PAPIERS

DU COLLEGE INTERNATIONAL PHILOSOQOPHIE




Trois essais sur la philosophie bouddhique

StéphaneArguillere

Papier N°33

Septembre 1996



3

Trois essais sur la philosophie bouddhique

|. Ce qui fait le fil conducteur de l'ipséité dans le bouddhisme tardif
(p- 3)

ll. La psychologie et la noétique spéculatives du bouddhisme tardif |
(essai sur I'ame et I'Intelligence dans la penséekdeng-chenrab-
‘byams)(p. 21)

lll. Introduction a la lecture des textes philosophiques en langue
tibétaine: le Traité de la distinction des vuate Go-ram-pa bSod-nams
seng-ge, premiere partie (p. 83)

Présentation

Lestrois textesqui suiventont étédisposégletelle sorte quel'on puisseprocéder
danslalecturedu plus accessiblé un public versédansla philosophie,maispeu averti
desdoctrinesdu bouddhismeyers des analysesplus fortement chargéesd'éléments
historiqueset philologiques.

L'essaiqui suit immédiatementcette introduction, intitulé Ce qui fait le fil
conducteurde l'ipséité selon le bouddhismetardif, est concu comme une sorte de
dissertationqui ne retient dessystemesphilosophiquesdu bouddhismegue quelques
apercusspéculatifs,quelques suggestionfondamentalessans alourdir le proposde
considérationgelativesaudétaildesattendusiesconceptgproposésa leur origine et a
leurdéveloppement.

Le secondtexte, relatif a la psychologieet a la noétique spéculativesdu
bouddhismeardif, reprende contenudesrecherchesnenéeslansle cadredu séminaire
du méme nom; cette fois nous suivons principalementun auteur, Klong-chen rab-
'‘byams,philosophe mystique et poétetibétaindu XIVeme siecle. Dans cette mesure,
nous ne nous sommesplus permis de gommer toutes les aspérités,toutes les
redondanceapparentestous les motifs de perplexité que comportela lettre de son
ceuvremémesi lesconsidérationd'histoiredela philosophieau sensstrict sont encore
trespeuabondantedanscette secondgartie, elle est cependantargementune sériede
commentairesletextes.

Enfin, dansla troisiemesectionde ce volume, apparaissentes fruits de notre
séminaired'introductiona la lecturedestextesphilosophique&n languetibétaine certré
surun écritde Go-ram-pabSod-namseng-ge(XVeme siecle),le traité De la distinction
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desvues Nous nous appliquonsdanscette derniere partie du travail ici présentéa
I'expressiormémede la penséetibétainedanssa littéralité; nous donnonsune édition
romaniséale la partie étudiéedu textetibétain, en regardde sa versionfrancaise,non
seulemenpour soulignerqu'il s'agissaien bonnepartie, dans ce séminairemenéen
associationavecla Cinquiéme Section(SciencesReligieuses)de I'Ecole Praique des
Hautes Etudes, de travaux dirigés de traduction, mais encorea l'usagedes lecteurs
tibétisants,et notammentdes auditeursfuturs de ce séminaire,qui doit se tenir sur
plusieursannéegncore.
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Ce qui fait le fil conducteur de l'ipséité
selon le bouddhisme tardif

[Introduction] — II est bienconnuqguele bouddhismes'opposea la plupart des
doctrinesqui ont fleuri enindepar sadoctrinede I'anatman termequel'on peutrendre
littéralementpar “inipséité”. Mais le bouddhismen'est pas mains soucieuxde rendre
raisondesapparencegu'il n‘estradicaldansleur critique; et, davantageg¢'estpour ainsi
direendémontante mécanismelel'apparenceu'il en détruit les séductionsA cetitre,

il m'asembléplus intéressant'insistersur un versantdu bouddhismemoinsconnuque
saréfutation de l'ipséité; a savoir, I'explication de la pseudo-ipséitédes phénomenes
subjectifs

I. — D'unemanieregénérale et désles origines,le bouddhismeéduit la personne
aunecollectiondeprocessugn dépendancénctionnelle:tels sont les fameuxagrégats
(skandha) par exemple, et les douze maillons (niddana) de la coproduction
conditionnédprat¥tyasamutpada)Si I'on veut s'entenir au simple motif spéculatifde
cesdoctrinesconstanteslu bouddhlisme, il s'agitessentiellemerd'un modelequi, pour
détruirele mythe d'unesubjectivitésubstantiellemenitentique a la faveurd'un simple
flux du vécudont les momentssont causalementorrélésn'enpréservepasmoinsune
basepourpensefripséitédu sujet,précisémenpar le fait de cette concaténatiorcausale
detous lesmomentsdu processusAinsi n'est-cepasdu point de vue de la constance
matériellequ'unevagueadel'unité;demémeun feu, sanscessaenouveauparaits'abolira
chaquenstantpourfaireplaceaun autre,maisil n'ena pasmoinsune certaineidentité
conféréegparla continuitédu processusDe mémetout étre sensible humainou animal,
endépit desondéfautdesubsistancentologiqgue n'enestpasmoinsdoté d'unecertaine
ipséité,tenantala corrélationcausaledesconstituantsle saserie(saptati)

Il. — Onvoit ici quelaraisondenierl'ipséité sur le plan ontologiqueest la raison
mémequi la préservedansl'ordredela pratiguemondainell envadela sériepsychiqie,
selonlesanciennesloctrinesqueVasubandhuapportedans!'Abhidharma-koRa-Rastra
commed'unecorde:celle-ci en effet ne présentgoint d'unité substantielle puisqu'elle
n'‘estquel'assemblage’innombrabledrins, qui setiennentles uns les autresde proche
enproche,sansaucunfil conducteuqui parcourdacordedudébutalafin. Or ce défaut
d'unité ontologiguen'esten rien contrairea son unité pragmatiquegui se voit a l'usage
guel'on enpeutfaire,par exemplepour tirer un objet placéa distance Davantageil en
estuneconditionnécessairezn effet, I'unité monadique/ipséité de ce qui ne comporte
pasdeparties seraitcontrairea I'efficience,qui pour le bouddhismeconstituel'essence
del'étre:cequi estsimpleaupoint de ne pasadmettreen soi de différencesmodalesne
sauraitdevenir;cequi, sanss'altérern‘agitpoint, n'estrien. Une telle conceptiontrouve
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sonillustration dansles nombreuseséfutationsde I'existencede Dieu que comportent
Iestextesbouddhiquejs les bouddhistewoienteneffet une contradictionflagranteentre
I'unité simplequel'on concgoitenDieu, et lesfacultésactivesquel'on veut qu'il ait, telles
'omnisciencenu latoute-puissance.

Si l'unité simple éternellemeninerte, répugnea I'étre, commentprendrait-onau
sérieux I'hypothesed'une unité multiple? Quel sensy aurait-il & parler d'une unité
substantiellssubsumantiesdéterminitésdiversesTommentpour reprendrde fameux
exemplehégeliendu cubedesel,un mémeétantpourrait-i étrealafois cubique blancet
saléNe faut-il pasplutét dire quel'unité du cubede seln'estqu'unesimple imputation
nominaleou mentalesurimposée un diversde déterminitéscoprésentes¥elle est, en
bref, la conclusion de la célebre analyse de Candrak¥rti, qui dans le
Madhyamakévatél%selivre alacritiquedel'existenceprétendualela naturede "char”,
entendueommeessencseubstantiellemeninifiante,infuse dansl'agrégatde sesparties
constituantesLe char n'est au demeurantque lillustration d'un raisonnementqui
s'appliqueessentiellemeritl'ipséitésubjective . Toute I'affaire, pour le bouddhismegqui
a en communavecles systemedrahmaniqueda penséede ce que I'on appelle trés
improprementa métempsychosestdesavoircommentl'auteurdel'acte (karman est
bien"le méme"queceluiqui, plus tard, patiradelarétributionde sesactespu plutét, de
leurseffetsselonla causalitéhaturellemenmmoraledu karman Le problémede l'ipséité
se posedansla penséeindiennesous les especesd'unequestionjuridique et morale
autantquemétaphysiquele criminel est-ilencoreaumomentsubséquenie mémequ'il
était lors de son crime? Et sinon, s'il est devenuautre, mérite-t-il le chatiment?Ou
plutét, dansl'nypothese(commune a la quasitotalité des doctrinesindiennes)d'une
rétributiondesactegkarman) n'y a-t-il pasquelquenjusticeacequeje golteles fruits
demesactespasseéssi aujustel'auteurdel'acteet celui qui enéprouvelessuitesne sont
pasun seulet mémeindividu? C'estainsiqu'unauteurtibétaindu XIXeme siécle,'Jam-
mgon 'Ju Mi-pham, oppose aux conceptionsbrahmaniqueda penséebouddhique
relativemenal'unitédela sériepsychiqué :

"...Tandis que notre tradition est a méme de résoudrecdte difficulté, vous
[Naiyayikd nele pouvezenaucunemaniére:lorsquel’on dit que“l'acte marit sur son
auteur”,cela[n’] estposé[que] du point de vue del'unité dela série.ll estimpossible

! — Cf. par exemple I&la-rgyud ye-shes thig-le'i mchan-'grel thar-lam rab-gsalivre de sLob-dpon
bsTan-'dzin rnam-dag, auteur tibétain contemporain d'obédsamepq pp.15-18 de I'édition de
Dolaniji.

2 _— Madhyamakavatarahp. VI, k° 177-178 et surtout 193-205

3 _ Dansson Shes-'greketaka commentaireu ChapitrelX du Bodhicaryavatarade iantideva,Euvres
complétesvol.14 del'édition Bouthanaisele Dil-go mKhyen-brtséRin-po-chepp. 57 - 58.
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guel'on apercoivde fruit tant quela causen’est pasrévolue,puisqu’il faut quele fruit
soitissudelacauseSi donc[on setrouve] au momentde la productionde I'effet, cela
impliquequela causeest révolud. L'effet est projeté (‘byin) par 'efficace (dbang des
concaténationgd’'une maniere]déterninée (nges) Un effet tel que celui [dont nous
parlons] marit dansle série subjective [ou] I'ensemble des causesest présentau
complet. Il ne [se produit] pasailleurs, de mémequ’une graine jetée en terre ne se
développepassur de la pierre. C’est ainsi qu’en ce fondant sur l'unité d’une série
ininterrompugd'occurrencesflescingagrégaten un flux [dont les momentssuccessifs
sont] apparentéspn poselidentité de celui qui accomplit 'acte et de celui qui en
éprouvelesfruits; il enva de méme[pour ce qui estde I'attitude quenousadoptonsa
I'égard] detouslesusageslel’entendemeniondain.

Mais, demandera-t-org’il enestainsi,du fait de I'identité de la série,n’est-elle
paspourvued’uneuniqueipséité?l n’enestrien.Lasérieest uneimputation, a I'instar
d’un collier; envérité, elle n’est point. Il estfacile de comprendreguele corpsdanssa
vieillesseet danssa jeunesseainsi qgue danssesnaissancepassée®t futures, n’est
pointidentique Exprimons-leaupoint devuedel’esprit: puisquel’esprit passégui est
révolu, n’est point, et que I'esprit futur, étant non-advenun’est pas, il n’est point
[dansle passéet danslavenir] d’ipséité, car cette [inexistence]répugnea la thesede
I'existencedu Soi. Si toutefois I'on pensaitque ce présentesprit qui [maintenantse]
produit est le soi, commecet espritactuel[p.58] est vouéa l'anéantissementiipséité
elle-mémes’abolirait. Vous qui prétendezque le Soi est parvenujusqu’ici depuis le
passéet qu'il s’eniradars I'au-dela,[eh bien!]I'esprit entrain de se produire lui-méme
(skyessemskyang n’estpasle Soi.

C’est en ce sensque [dans] le MadhyamakavatargVI, 104) [nous lisons les
lignessuivantes:

“Les dharmaqui sonttributairesde Maitreyaet d’Upagupta
N’appartiennenfcertes]pointaunemémesérie enraisondeleuraltérité;
[Mais desévénementgjui differentpar le caractérgropre

Ne sauraientdavantage]appartenilaunemémesérie.”5

* — Le moment de conscience antérieur, déterminé comme cause du moment de conscience postérieur,

est donc aboli au moment de la production de ce dernier, en vertu de la conception de la série psychique
comme un faisceau de séquences d'instants atomiques de conscience. Dés lors, on peut se demander d'ou
il tient son efficace causale, étant révolu au moment ou il est censé engendrer son effet. Les auteurs
bouddhistes ont proposé plusieurs types de solution a cette aporie.

® — Ce passage, glosé par Mi-pham dansd&rma la ‘jug-pa’i ‘grel-pa Zla-ba'i zhal lung Dri-med

shel phrendEuvres complétegdition citée, vol. I, p.637), appartient au contexte de la polémique anti-
idéaliste menée par Candrak¥rti dans son traité. Montrant I'altérité réciproque des séries psychiques,
Candrak¥rti souligne leur disparate interne : il n’y a pas moins d’altérité ontologique entre deux

moments d’'une méme série qu’entre deux moments appartenant a deux séries différentes, malgré la
continuité ou cohérence interne qui se voit dans le déroulement des moments de chacune. La
concaténation causale des moments d’une série, qui lui donne assurément une certaine unité pragmatique,
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Celaafinderéfuter[I'idée selonlaquelle]la sére seraitle Soi. Ainsi par exemple,
soit le bambouautronc gorgéd’eau(rlon-pa), dénuéde partiessolides,intérieurement
vide, creux (gsobcan); si on le dissequepn n’[y] trouve nulle substancgsnying-po
fermeet solide,et il sembles’évanouir(phar phar med*gro bzhir). De mémel’ipséité
guel’on rechercheau moyend’une investigationradicale (rnam-par dpyad-pa}¥ n’est-
elle point établieeneccéit§=dansl'absolu](de-kho-na-nyidiu). "

En effet, pourrait-onsurenchérir,la négationde I'unité substantiellgprétenduede
I'étant implique assurémentu'il devientinconcevabledansl'absolu! En effet, ce qui,
selonlafameusdormuledeLeibniz,n'estpasunechosen'estpasunechose

Cette conséquencest assumédranchementar les auteursbouddhistesde la
tradition madhyamakaqui professenta vacuitéde tous les phénomeneaviieux, selon
eux,cettedéficienceontologiqueestla conditionnécessairele leur existenceau point de
vue phénoménal: pour cesphilosophes la substantialitéserait contrairea I'efficace
causaleC'estencesensqueNagarjunale grandphilosophedont la penséeest a l'origine
du systeme madhyamaka a pu écrire cette stance célébre, dans les
MElamadhyamakakarika

“Si lavacuitéestlogique,tout estlogique;si dle estabsurdetout estabsurde.”
Et il s'enexpliqueplus loin dansle mémechapitredecetraité7:

“C'estla productionpar condition que nous appelonsvacuité.La vacuité[elle-
méme]estimputéesur un substrafet n‘apasd'étreindépendammerdesphénomenes
vides].C'estelle qui estlavoiemoyenne.”

Cepassags'éclairesi I'on suit les explicationsfourniespar Candrak¥rti dansson
commentaireclassique,la PrasannapaddMadhyamakav®tti On dit d'une maniére
généraleque les phénomeénessont vides pour autant que leur unité substantielle
prétendue,qui apparaita un entendemenggaré, s'‘évanouitet s'avereintrouvable
lorsqu'onse livre a un examencritique. Assurément,ce qui, tel le "fils de la femme

ne saurait fonder son ipséité dans I'absolu. Candrak¥rti souligne ce qu'il y a d’étrange a donner I'altérité
des séries comme raison du fait que I'un n’éprouve pas les fruits des actes de l'autre, étant donné que
cette méme altérité se trouve également entre les moments divers d’'une méme série. On consulterait avec
profit 'auto-commentaire de Candrak¥rti (dans sa version tibétaine, édition citée p.13&kHe-na-
nyid gsal-ba’i sgron-méle Red-mda’-ba gZhon-nu Blo-gros (1349 - 1412) , p.165 de I'édition citée; le
dBu-ma dgongs-pa rab-gsde Tsong-kha-pa (1357 - 1419) (édition de Sarnath, pp. 266 sdddese
don gnad kyi T¥kae Idkya mChog-ldan (1428 - 1507) (édition du Si-khron Mi-rigs dpe-skrun khang,
pp.182 - 183), etc. L'explication de Red-mda’-ba gZhon-nu Blo-gros est la plus simple, et c’est elle que
js’ai paraphrasée ci-dessus. Ce passage est aussi expliqué par Driessensanéesan milieyp.208.

— MElamadhyamakakarikéhp. XXIV, k°14; Cf.. J. May, Candrak¥rirasannapada
Madhyamakav®ti

! — MElamadhyamakakarik&chp. XXIV, k°18, ibid.p.237.
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stérile" ou la "céleste efflorescence”,n'est méme au point de vue superficiel, ni
producteumi produit, ne sauraitavoir le moindreétre dansl'absolu.ll n‘enreste pas
moinsquecequi esteffectivemenproduitet producteurcommela sériepsychiquedes
étressensiblesn'a point d'étre en soi, puisqu'il n‘existepas par soi. C'estdonc parce
gu'ils sont produits que les étantssont dépourvusd'ipséitédans I'absolu, et en sont
pourvusdu pointdevuesuperficiel.

Cette analyse que pour des raisonsd'ordre sotériologiquele bouddhismeancien
appliguedemaniereprivilégiéeal'ipséitésubjectiveyautaussibien,dansla perspective
duréalismerésidueljui caractérisdes stratesarchaiquesle la penséebouddhiquepour
les étantsinsensiblesCe queje dis d'unesérie psychiquepour autantqu'elle est une
série causalese dira aussibien de n'importe quelle autre série causalé: et la portée
universellede cettedoctrineen fait peut-étre ,paradoxalement;insuffisance.En effet,
I'ipséitésubjectiven’esttout de mémepasabsolumentdu mémeordre quel'identité des
étantsqui n'ont pasle sentimentde leur existence,et sont plus dépourvusencorede
cettetendance “se prendrepour (un) soi" (&tmagrahg, propre,selonle bouddhisme,
auxétressensiblesCommele dit fort bienHeideggerdansLes Problemedondamentaux
dela phénoménologiérad. Courtine,p. 242):

“Le Daseinn'estpassimplementcommeétanten général,identiquea soi-méme
ausensontologico-formelou chaquechoseest identiquea elle-méme;jle Daseinn‘apas
nonplus simplementconsciencele cetteidentité,ala difféerencedeschosesde la nature,
maisle Daseincomporteuneidentité a soi-mémespécifique:l'ipséité (Selbsthejt son
mode-d'étreest tel qu'enun sensil s'appartienten propre,il se possedesoi-mémeet
pour cetteseuleraisonpeutseperdre.”

C'estpoursaisircequ'il enestdansle bouddhismele la questionde l'ipséité prise
sous cet angle qu'il convient d'interroger les positions de l'idéalisme bouddhique
(vijidnavada. On trouve danscette doctrinela conjonctionde deux problématiques
qui, contrairemen& cequel'on pourraitpenserau premierabord,ne se composenpas
sansunecertaingension:d'unepart, un idéalismesubjectii9 qui n'estpassansaffinités

® _ La conséquence n'est pas rejetée par les écateatflydnaseulement les tendances idéalistes

('école d'Asfya et Vasubandhu d'une part, et I'éanldhyamaka-yogacade lantarakita d'autre part)
n'‘admettent d'efficace causale que dans le cas de la série psychique (les causalités objectives sont purement
phénoménales, et I'enchainement bien lié des états du monde n'est qu'un épiphénoméne de la causalité
interne de la série psychique). Quant a I'école extréme de Candrak¥rti, elle nie au fond l'idée de I'efficace
causale en général, et considére paradoxalement que les phénoménes s'entre-suivent tout simplement
d'une maniére réglée, sans plus...

o _ Je maintiens cette comparaisongn dépit des protestationsde Chaterjee,dans son livre: The

Yogacaraldealism Chp.XI, p.204:"Nothing hasdonemoreinjustice to the Yogacarathan the line of
interpretatiorwhich makesit an Indian edition of Berkeley. It has beenlabelled subjectiveidedism,
sensationismmpressionismandwhatnot." Au demeurantcettecomparaisorest tout a fait unilatérale
et provisoire; mais elle n'en est pas pour autantdénuéeale valeurcommepremiereapproximation.Elle
me sembled'autantplus pertinenteque la doctrine de Berkeley présentea la fois une part indéniable
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avecceluideBerkeley, maisqui le surpase enradicalité entrouvantle moyende faire
I'économiede I'occasionnalismethéologique; et, d'autre part, une conceptionde la
conscienceaperceptivequi peut étre rapprochéede la doctrine sartriennede la
conscienceon-thétiqugde)soi.

lll. [L'aperceptiondans l'idéalismebouddhique]— En un sensil parait qu'un
idéalismeconséquentgui doit refuserde durcir I'oppositionde la conscienceet de ses
objets,impliquenécessairemeninepenséalela consciencele soi: si les contenusde la
consciencesont commedesmodesde celle-ci'®, en les connaissantlle devraaussise
connaitreMais le paradoxeapparait,deslors que I'on poseque la consciencequi se
connaitelle-mémea l'occasiond'une conscienced'objet, ne se connaitpas comme cet
objet, mas commeconscienceale celui-ci. Ici se réintroduit la scissionentre forme et
contenuguel'on croyaitoubliée; I'unité de la conscienceet descontenusde conscience
estcompromiseVoyonsplus précisémentequedevientlipséité de la consciencaedans
l'idéalismebouddhiqueu vijidnavada

lll.1.a.[La triple natureou triple quiddité] — Il n'estrien, seloncette doctrine,qui
ne seramenea la conscienceCelle-ci est une sorte de monadesansportesni fenétres;
mais,a la difféerencede la monaddeibnizienneou desespritsdu systéemede Berkeley,
elle n'estrégie par aucunenécessitétrangere mais se développeselon une causalité
entieremenintérieureet auto-référentd._'expériencale la consciencene comportantde
la sorterienquilui soit domé de I'extérieur,peut étre envisagéesousun triple point de
vue: celui de l'imaginaire (parikalpita), du dépendant(paratantrg et de I'absolu
(parininanra)ll. Parimaginaire,on entend,commel'auraitdit Descartes|'étre formel

d'évidentevérité, et une séried'aporiesqui ne peuventétrerésoluesgue moyennantun dépassemerte
sespositionsdansle sensdesdoctrinesdel'idéalismebouddhique.

*_ Comme le dit Descarteldléditations métaphysiquell, §[17]: "...on doit savoir que toute idée

étant un ouvrage de l'esprit, sa nature est telle qu'elle ne demande de soi aucune réalité formelle, que celle
gu'elle recoit et emprunte de la pensée ou de I'esprit, dont elle est seulement un mode, c'est a dire une
maniére ou facon de penser." Ou, mieux encore, Berkeley, dérinigples of Human Knowledgé

§[7]: "...there is no other substance than spirit, or that which perceives." Mais, relativement au probléme
qui nous occupe, ce puissant philosophe semble avoir vu les apories de la problématique de I'aperception
dans un systeme d'idéalisme subjectif, puisqu'il ajoute (I, §[27]): "Such is the nature of spirit (...) that it
cannot be by itself perceived, but only by the effects which he produces.” Seulement, on pourrait lui
reprocher de se tirer a peu de frais de cet embarras, en posant une hypothése qui répugne absolument a ses
démonstrations immatérialistes, a savoir, l'idée d'une chose qui existe mais n'est point connue: car si le
substrat spirituel est comme tel inconnu, en quoi differe-t-il de la matiére, dont I'existence a été réfutée par
l'auteur? Au demeurant, on en dirait autant de I'existence de Dieu; et ainsi le systeme de Berkeley détruit
lui-méme les conclusions théologiques ou il voulait aboutir.

11

Sur cetriple caractere(tri-lak ya"a) ou triple nature(tri-svabhava) on se reporteraavecprofit au
Mahayana-saugrahal'Asgdga, chp. Il, dansla traduction Lamotte, La sommedu grand véhicule
d'Asdga t. I, pp. 87 sqq.,ou au Tri-svabhava-nirdeRae Vasubandhutrad. S. Anadker, Severworks
of Vasubandhup.291),parexemple.
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de cequi "est objectivemenbu par représentatiomlansl’entendemenpar son ided?",
et qui seloncettedoctrineest imaginaire,d'ou sa désignation.Expliqué dansce méme
langage e "dépendant’seraitl'idée en elle-méme ou I'étre formel de I'idée pour autant
gu'elle est un simple modede l'esprit. Par "absolu”, enfin, on entend,selon le Tri-
svabhava-nirdeRale Vasubandhu"la compléte inexistencede l'imaginaire dans le
dépendant"autremendit, 'immanenceparfaitedetouslesphénomenes la conscience,
dontils nesontqued'illusoiresmanifestation®u manifestations.

[11.1.b. [Le modéledu trompe-I'ceil] — Essayongle faire mieux sentir le caractere
et lesrapportsde cestrois naturesau moyend'uneanalogiés: supposonsin paysage
peint en trompe-I'ceilsur un mur; Le caractereimaginaire seraitanalogueau paysage
effectivemenexistantqu'unentendemerdabuséroit percevoirJa ou il n'y a enfait que
de la peinture appliquéesur un mur. Le caractéere"continlmentintrouvable" de ce
paysagei l'examendecette peinture seraitcommele caractereabsolu,défini par Asaga
et Vasubandhifles maitresfondateursde l'idéalismebouddhique)}commela "compléte
inexistencede tout caractéred'objectivité dansle caractéredépendant”.Le caractére
dépendanseraitla peintue commetelle, abstractionfaite desimputationschimériques
guel'on peutseforger (le caractéramaginaire)ou de leur négation(le caractereabsolu).
Plus précisémentelle seraitcette peintureenvisagéecommeceuvrede l'artiste, comme
réellementeffectuéeau terme de son travail, et comme agissanteelle-méme,en tant
gu'elletouchela sensibilitédu spectateur.

lll.2.a. [Premierethése:la consciencgconsidéréalansson caractéredépendant)
seréduita sescontenugle perception]— Considéronde caractéredépendanicomme
tel. La tendancegénérale de l'idéalisme bouddhiqueest d'identifier purement et
simplementla conscienceavec son contenufactice: elle n'est ni le témoin de son
expérienceni aproprementparlerla matiereou I'étoffe de celle-d, elle est purementet
simplementetteexpériencaju'elleéprouveet qu'elleforge. La réductiondesobjetsa la
conscienceuiles éprouvedoit s'entendredanscette doctrine,réciproquementcomme
impliquantuneréductionsymétriquede la consciencea son expérienceactuelle.Et c'est
encesensgu'il faut lire cepassageu Mahayana-sapgrahd'Asafga(l1,6):

[11.2.b. [Objection] — "Vous dites: “ Ces idées (vijfiapt) ne sont rien qu'idée
(vijiaptimatrg puisqu'iln'y a pasd'objet(arthdbhava}). Quel exempleen a-t-on?—Le
réve(svapna, etc., peutservir d'exemple.Ainsi, dansle réve,ou il n'y a pasd'objet

¥ _ Méditations métaphysiquel$l §[17]: "...quo res est objective in intellectu per ideam..."

B3 _ Comparaisorsuggéréepar le rDzogs-pachen-posgyu-mangal-gso de Klong-chenrab-'byams,

ainsi queparun passagdu commentairele Mi-pham au Madhyanta-vibhangatraité attribué a Maitreya:
Cf. Guvrescomplétesie Mi-pham, vol. IV., p. 663.
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(artha), maisuneconnaissancsansplus (vijfianamatrg, diversobjets—couleurssons,
odeurs,saveurset tangibles, maisons,bois, terres et montagnes—se manifestent;
pourtantil n'y ala aucunobjetréel. Par cette comparaisonpn comprendracomment,
partout ailleurs [et non pas seulementdans le réve], il n'y a rien gu'idée
(vijiaptimatratd."

La distinction berkeleyenneles"idées"et des"esprits"est vaine; seulesexistent
les"idées",qui n‘ont quefaire d'un spectateusubjectif,d'un percipiens S'il leur fallait,
pour étre percuesun regardqui par surcroitse posatsur elles,on retomberaiten effet
dansles aporiesdu réalisme;si les phénomene®taientdistincts de la conscience,l
faudrait encore,commele dirait Protagoragarlant par la bouchede Socratedansle
Théétete"quelquechosed'intermédiaire”,une représentatiomu phénomeénepuis une
représentationde cette représatation, et ainsi de suite a l'infini. Une réduction
conséquentalu péle objectif des représentations la consciencene saurait laisser
subsisteren elle un pdle subjectif, commel'avait bien vu Hume, et comme I'énonce
clairementKlong-chenrab-'byams le grand philosophernying-ma-padu quatorzieme
siécletibétain,Iorsqu'ilécrit14 leslignessuivantes:

"Lorsqu'onauracomprisle caractéreniriquedesapparencesdel'objetsaisi,

S'étantdela sortedéfaitdelareprésentationl’'ure chosea saisir,on se serapar le
fait mémedépartidu "saisisseut

Parla suspensionlel'objet(yul), le sujet(yul-can estsuspendu.”

lll.2.c. [Inipséité de la consciencedans sa confusionavec les contenusde son
expérience}— Deslors, il sembleque,commetout a I'heurele charou le cubede sel, la
consciencaesoit plus qu'unedésignationcollective pour le diversphénoménalarrangé
en une série, dont les élémentssont causalemeninterdépendantsSi la conscience
s'absorbeentierementlansle contenude son expériencesansrien gardera part soi, si
commele dit SartreJa consciencé's'épuise”dansson objet15, il faudradire qu'al'instar
du cubedesel,oudu chardontnousparlionsil y a un instant,la consciencan'estqu‘un
nom appliqgué a une collection disparateet mouvante.Si tout est conscience,la
consciencen'est plus rien; satrop grande extensionla vide de toute teneur propre.
L'ipséité subjectivesembleen ce sensfort compromisenon moins que le moi dansla
penséaleHume.

4 __ dansson rDzogs-pachen-posgyu-mangal-gsq p.6 de I'édition Sikkhimaisede rDo-grub-chen

Rin-po-che.

® _ "Toute conscience est positionnelle en ce qu'elle se transcende pour atteindre un objet, et elle
s'épuise dans cette position mémeL'Effe et le Néantintroduction, chp. lll'Le cogito préréflexif et
I'étre du percipere"
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[11.3. [Secondefigure: la différencede la consciencale soi] — Cependantméme
sil'on nepeutposerunedifférenceréelleentrela conscienceet ce dont la consciencede
mémeque,dansla penséd'Aristoteil n'y apasdedifférenceréelle entrela maiereet la
substanceontelle estla matiéré®, maisune différenceformelle, de méme,pourquoine
parviendrait-ornpasa penserla consciencecommetelle, abstraitementen vertu d'une
différencede raisonentrela conscienceet son contenu?Peut-étretrouverait-onpar la
unevoie poursaisirl'ipséitédela consciencequi nousaéchappé.

Tel estl'enjeu, précisémentde la réflexion de l'idéalisme bouddhiquesur la sva-
sadvedanala conscienceale soi, thématiqueraitéedansun registrequi, on I'a vu, n'est
pas sansévoquerla consciencenon-thétiquede soi ou cogito préréflexif de Sartré’,
Cette doctrine,qui sembleavoir été élaboréeinitialement danstoute sa portéepar les
grandsfondateursde la logique bouddhiste Dignagaet Dharmak¥rtt®, veut pense le
fait quela consciencesansétreunelumiére hétérogengetéesur les apparencesiout en
n'étantquela phosphorescengeropre des phénomeénesnterneset externesgst ainsi
faite que toute conscienced'objet est accompagnéead'une consciencede soi. Cette
consciencaestecertesnon-thétique;et, commel'écrit Sartre,"nous ne devonspasla

1 _ "l .a matiére est inconnaissable par shi&taphysique&Z 10, 1036a9; ou encore, en H 1, 1042a26:

"Or le substrat est substance, et c'est, en un sens, la matiére (et j'appelle matiere ce qui, n'étant pas un
étre déterminé en acte, est, en puissance seulement, un étre déterminé), en un autre sens, la forme ou
configuration (ce qui, étant un étre déterminé, n'est séparable que par une distinction logique), et, en un
troisieme sens, le composé de la matiére et de la forme, seul soumis a la génération et a la corruption, et
existant a I'état séparé d'une maniére absolue." Si seul le composé existe a I'état séparé, il n'en reste pas
moins qu'entre la forme et la matiére qui le compose, la premiéere aurait tout de méme plus de titre que la
seconde a I'existence séparée; car tout I'étre de la substance composée tombe du c6té de I'essence, et la
matiére prise a part n'est que l'inessentiel comme tel, vide indéterminé et privation. Elle peut cependant
étre congue abstraitement, car elle n'est pas pur néant, dans la mesure ou le composé ne se réduit pas a la
forme seule; et elle présente a ce titre une différence formelle avec ce dont elle est I'étoffe.

Y ___la condition nécessaire et suffisante pour qu'une conscience connaissante soit connaissante de son
objet, c'est qu'elle soit conscience d'elle-méme comme étant cette connaissance. C'est une condition
nécessaire: si ma conscience n'était pas conscience d'étre conscience de table, elle serait donc conscience
de cette table sans avoir conscience de I'étre ou, si I'on veut, une conscience qui s'ignorerait soi-méme,
une conscience inconsciente -ce qui est absuld&tr¢ et le néantintroduction, chp. 1ll). Comp.

Dharmak¥rti, dans un vers célébre rapporté par Madhava daBss@darRana sapgrahiSi la

perception ne se percevait pas, les objets eux-mémes ne pourraient étre percus."”

18 __ Pourun brefexposéde leursdoctrines,cf. Nyaya-bindu de Dharmak¥rti,avecson commentaire,

la Nyaya-bindu-t¥ké@le Dharmottarak®10 et son commentaireen versionanglaise(médiocre)dansTh.
Stcherbatsky,Buddhist Logic, t. I, pp.29-30; cf. égalementTh. Stcherbatsky,La théorie de la
connaissancet la logiquechezesbouddhistegardifs, chp. Xll, "la consciencele soi (svasauvedana)
On consulteraitavec profit le chapitre V. des Pramd a-varttika-karikd de Dharmak¥rti avec leurs
commentairefibétains,commel'excellentLegs-bshadnang-ba'igter de Mi-pham, et le chapitrelX du
Tshad-marigs gter de Sa-skyapadita. Pour une critique brahmaniquele ces doctrines, on pourra
consultedla M¥m&>sa-Rloka-varttikde KumarilaBhatta,dont les chapitresde critique du bouddhisme
ont ététraduits en anglaispar Vijaya Rani, The Buddhist Philosophyas presentedn M¥m&>sa-Rloka-
varttika, spécialemensurce point, pp. 69-72. Les auteursbouddhiste ont aussi, pour une part, rejeté
cetteconceptiordel'aperceptionet leurs argumentont été présentéavecfinesseet profondeurpar Mi-
phamdansson Shes-'greKetaka pp.17-23du tomeXIV desEuvrescompletesians|'édition mKhyen-
brtse.
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considérecommeunenouvelleconsciencemaiscommele seulmoded'existencequi soit
possible pour une consciencede quelquechose."ll s'agitd'un concept paraloxal: la
forme universelleconsciencegui doit accompagnetout contenud'expériencepossible,
aurait un quasi-contenupropre, mais d'un autre ordre que le contenu factice de
I'expérience Qu'est-cedonc que le "soi" de la consciencede soi selonles auteurs de
I'idéalismebouddhique?

Le "soi" de la consciencede soi semble se réduire au pur "éprouver" de
I'expérienceSelonnosauteursjl estal'expériencece quela lumiere est aux couleursce
guela brillance du miroir est aux imagesqui paraissenenlui. Il ne s'agitpas pourtant
d'enfaire un fond éternelde subjectivité,spectateunon-engagéles apparencestel le
pur témoindesdoctrinesUpaniy adiqus. En effet, il n'arien de subsistantquoi que
formellementoujoursidentiquejl esttoujours matériellementutre;il est comparableé
I'éclatincessantt toujours pareil que jette une flamme toujours nouvelle. Il n'‘enreste
pasmoinsqu'il estun élémentcertesconcretemenindissociablede I'expérience mais
formellementdistinct d'elle, qui danssaformalitévide restetoujoursidentiquea soi: la
consciencelesoi qui nait a l'occasionde la consciencelu blancne differe sommetoute
gue numériguementet non qualitativementgde celle qui accompagnda perceptiondu
cubigueou du salé,par exemple.De la sorte, il faut ajoutera notre premiérefigure de
l'ipséitésubjectivecelledel'identitépersonnellédondéesur la concaténatiormausaledes
momentsdela sériepsychique plutét que sur quelqueun lien substantifianperpétuel,
uneseondemodalitédecetteipséité,quitient aufait, pourrait-ondire, que“le Je pense
doit pouvoiraccompagnetoutesmesreprésentations”.

I11.4. [Réductionde tout le contenude la conscienceau simple"Je = Je" de la
consciencelesoi] — Livrons-nouscependant un examenrapprochéde la psychologie
spéculativadel'idéalismedeslogiciensbouddhistesll esttout d'aborda remarquerque,
dansleursceuvresproprementogiques,cesauteurs,qui ont en vue I'élaborationd'une
sorte de "machinede guerrede la foi", concédent ce titre au senscommunun grand
nombredetheseqqu'ilsnejugentpascontrairesau bouddhismeommetel, bienqu'eux-
mémedes récusenten derniéreanalyse.Construisantainsi leurs démonstrationsans
remettreen questionun certan réalismé?®, ils posentquela conscienceale soi est une
fonctiondecequenouspourrionsappelerle senscommun(manas) et qu'il s'agitd'une
sorte de sentimentintime de tout ce qui estimmanenta la consciencell peut paraitre
déroutaniqueDharmottarale commentateudu Nyaya-bindupuissed'unepart écrire’®

¥ Trés précisément, celui, mitigé, d@mutrantika philosophes bouddhistes du petit véhicule
(h¥nayana) qui ne nient pas I'existence de la chose en soi, mais distinguent cependant la chose telle
gu'elle est en elle-méme et ma représentationr(téom-pg de la chose.

20 _ Nydya-bindu-1¥ka(11.5)sqq.
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gue la consciencede soi "n'est pasen elle-mémeun phénomenanental (particulier),
distinctdetouslesautres”,ou encorgqu'il 'n'y apointde phénomenenentalqui puisse
étre inconscientde sa propre existence",et, d'autre part, restreindrel'extension de
I'aperceptioraun registrdimité dephénomeénesl out sepassealanscetexte,commes'il

y avait une part de la conscience-(ce que I'on nommela "consciencementale",le

pendant bouddhigie du sens commun de notre tradition)- qui était avertie
immédiatementde ses proprescontenus,et médiatemenseulementdes donnéesdes
sensparticuliersou desévénementdu monde touteschosegyui paraissenéxemptesie
tout sentimentdeleurpropreétre. C'estqu'il faut tenir comptedu contexteréalisteque
I'auteuradoptepourdesraisonspragmatiquesjeforcepersuasivedesargumentgontre
lesadepteslesécoledrahmaniquesSi I'on replacecesformulesde circonstancelansle

cadrede l'idéalisre auquelil adhéraiten vérité, cette distinction d'une partie de la

conscienceimmédiatementavertie de soi, et d'une autre part qui ne le serait
gu'indirectementpeut parfaitements'entendreEn effet, mémesi la consciencene peut
sortir d'elle-mémemémesi lorsqu'elletend versle dehorselle retombetoujoursenelle-

méme,elle n‘'enest pasmoinstraverséegar un processusl'extériorisationgui fait que
certainegle sespartieslui sont pour ainsidire moinsintérieuresqued'autre.A témoin
les textes que cettetradition consacreaux phénomenese I'endormissementju réveet

duréveil,delamort et delarenaissancde sommeilprofond est concucommeune sorte
derésorptiondela consciencenelle-méme tandisquele réveil se caractérisergpar une
maniérede désemboitememradueldesinstancegpsychiquesqui sortentles unesdes
autrescommed'unegraineun germe,unetige,desbranchesgesfeuilles... Mémesi c'est
aufond unemémelumierequi baignetousle phénomenesnémesi la consciencene sort

pasd'elle-mémepour se perdredansl'inconscienc%l, il n‘'enrestepasmoinsque,dans
cetteimmanencetout se passecommes'il y avait un foyer de lumiere, d'ou la clarté
rayonnatalentour C'estencesensguele modéledelalampe(qui ne peutéclairerce qui

lui estétrangeisi elle n'estpasclaire en elle-méme)ne perd pastoute savaleurdansun

modeleradicalementdéaliste si tant estqu'il n'y arien d'absurdex faire d'uneinstance
particuliérede la consciencgle manag l'opérateurde la consciencede soi. Or cette
constructionparadoxalenous permetde retournerentierementa questionde l'ipséité
subjectivedanscette optique philosophique essentiellemerétrangerea tout dualisme
du sujetet del'objet, autantil était pertinentenapparenceale réduire,a la maniérede
Hume, la conscienceaux apparencescomme la simple phosphorescenceu percu,
autantil estpermisde procéderinversementen soulignantcombienles phénoménese

2l _ |l faudrait d'ailleurs se demander &idlyavijfi&napeut étre pensé comme un inconscient psychique,
ainsi qu'on serait tenté de le faire, au prix d'une comparaison peut-étre hative. Ce qui est apparait, c'est
gue la conscience en général est caractérisée par une sorte d'étre-hors-de-soi, d'aliénation, propre a porter
au sein de cet étant auto-constitué de maniere immanente une certaine opacité a soi (voir la deuxieme
section de ce volume, ou il est largement question de la conscience (ou &me) dans une perspective a la
fois psychologique et ontologique).
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sontqu'autandediffractionsdela conscienceet seréduisentous, a cetitre, a l'identité

formelledela conscienceon-thétiquedesoi. Il sontpourainsidire aI'état dissousdans
I'élémentde cetteidentitéformelle et vide du "Je = Je". C'estpour illustrer ce paradoxe
gueStcherbatskydansson livre surLa théoriedela connaissancet la logiquechezles

bouddhistedardifs’?, s'estlivré a cette étonnantemise en scénedu paradigmede la

lampe,modeleclassiquelel'aperception:

"...comme les représentationsobjectivéesne sont pas autre chcse que la
conscienceméme, n'y ayant pas d'objets extérieurs qui leur correspondraientla
consciencapparail...) commeunelampequi brille dansun espacevide et n'éclaireque

SOi."23

Laconsciencesemblaiin'existerquedanssesmodesmaisceux-cin'‘en existentpas
moinsseulemenen elle, et commesesillusoirestransformationsLes philosophesqui
s'imaginentétre parvenusa un ferme point d'arrétlorsqu'ils ont dégagéela "sphere
€gologique réduite", la conscience prise comme monade avec ses conterus, se
méprennentgravement.ll y a a cela diversesraisons, dont I'une est précisément
I'impossibilité de maintenirdans leur solide opposition réciproqueles déterminités
particuliéresdes apparencediverses,des lors qu'ellesont été reconnuesdans leu
immanencea la conscienceC'estici qu'apparaila dialectiquede ce que nous avons
appeléplus hautla naturedépendantet la natureabsolue:notre analogiedu trompe-
I'ceil peint surun mur laissaitcroirequela peinturecommetelle subsisteraiinertaméea
la suspensiorle la croyanceen la réalité du paysagegu'elle figure. Or la négationde
I'i'maginaire fait s'effondrerle dépendant,qui s'écrouledans l'absolu: tout se passe
commesi le trompe-I'ceil, danssamatérialitéméme,avait été étayédansla croyanceen
la réalitéformelle du paysagegu'il figure objectivementet quela suppressiore celle-ci
lui 6te tout fondementC'esten ce sensque Klong-chenrab-'byamspeut écrir* les
verssuivants:

"Au momentou, la croyanceen un sujet ayant été renverséela croyanceen un
objetsedisloque,
Le champphénoménajui, al'examengstsanscohésionparaits'effondrer..."

Des lors, ce n'est plus la consciencede soi qui est un épiphénomenede la
consciencel'objet,maisl'inverse;ce n'estpasdu coété du diversphénoménatjuetombe

? _ Chp. XII, p. 169.

# _ Sa-skya paita, le trés grand philosophe tibétain du début du treizieme siécle, présente une

solution assez curieuse pour sauver la distinction des perceptions objectives et des illusions subjectives,
tout en maintenant cette immanence absolue de la conscience. Celle-ci est esquissée dans les deux
derniers quatrains du premier chapitre de®B@sor des raisonnements logiques (Tshad-ma rigs: gter)

"Don du snang-ba blo nyid yin / /sNang-ba de nyid phyi na med / /Bag-chags brtan dang mi brtan la /
/bDen dang rdzun-pa'i rnam-bzhag byed / / Ji srid phyi-rol khas-len-pa / /De srid rgyu la gzung-yul
zer / /Shes-bya nang-gir zhugs-pa na/ / Yul dang yul-can grub-pa"med /

# __ sGyu-ma ngal-gsahp. I, p. 7
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toutle réel,maisdu coté de la pure consciencenon-thétiquede soi. La consciencen'est
jamaisconscientguedesoi; et commec'estelle et elle seulegu'elleéprouve glle n'estde
partenpartqu'uneidentitéasoiréfléchieensoi-mémegt sonipseéité ne setrouve pasa
c6tédesphénomenest commelesaccompagnanimaiseneux-mémegjui seréduisenta
elle. Seloncettetroisiemefigure del'ipséité,la conscienca’'estpasseulemenidentiquea
soi dansla conséction régléedesmomentsdu contenu,ou dansl'unité abstraiteet vide
delaformeconscienc@lesoiquiles accompagneé chaqueois, maisencoredansl'unité
indissociabledecelle-ciet du contenude I'expériencegui n'enest pour ainsidire quela
diffraction,ou l'expression.

lll. 5. [L'Esprit objectif danslidéalismebouddhique}— L'ipséité subjectiven'est
certes pas encore suffisamment pensée dans cette identification abstraite de la
consciencale soi et de son monde.En effet, ce contenuqui lui est adjoint commeson
illusoire expressiomelui estpas associ@'unemaniéresimplemenfortuite. On ne peut
dire descontenusde I'expériencede la consciencedansl'idéalismebouddhique ce que
Hegeldit25 desreprésentationeelativementa la monadedansle systémede Leibniz,
lorsqu'il écrit que "la monadeleibnizienne développe a partir d'elle-méme ses
représentationgpourtantelle n'est pasla force qui les engendreet les lie, maiselles
montentenelle commedesbulles;ellessontindifférentesimmédiatedes unesenregard
des autres, et aussi en regard de la monade elle-méme." En effet, toutes les
représentationsont assurémentde cette étoffe qu'est la conscience,mais, bien
gu'adventicesau regard de sa pure essence,elles ne sont pas pour autant
accidentellementonjointesa elles,commele sontau miroir lesimagesqui paraissenen
lui. Ellessont bienplutdt I'étre-lade la conscienceale soi, sa position de soi dansson
ceuvre.Commentcela? C'est que le mot de karma (tib. las) ne signifie rien d'autre
gu'ceuvreou travail. Or c'estle conceptqui sert a penserle rapportde la conscience
commetelleasonétre-laphénoménaklle est ce qu'elle afait, elle est sapropreceuvre,
elle se produit elle-mémeradicalementpar son travail. Il ny a pasa poserla pure
consciencelesoi, d'unepart,et soncontenufacticeproduit en corrélationfonctionnelle,
d'autrepart,commesi la conscienceaestait étrangéreau processusausalqui s'enchaine
en elle. Le mondede chacunest le fruit de ses ades, comme Vasubandhu'énonce

% __ Dansla Sciencealela logique, Logiquedel'essencel, chp. |, trad. Labarriere& Jarczykpp. 12-

13. Les traducteursjoutenta ce passageine note fort intéressantequi fera mieux voir en quoi il se
rapporteauprésensujet: "Tout aulong desonoeuvre Hegelfait grief a Kant et a Fichtede s'en étretenu
a un idéalismesubjectifqui implique nécessairemerque le monde soit compris comme un donné
extérieuretimmeédiat. Dansle casde Leibniz, le procés,quoiqueinverse,aboutit au mémerésultat:les
déterminationproviennenbien de la monade,mais elles se déposenta I'extérieurde la pure positivité
gu'elle est. Ici et la un mondeétrangerbornele Je et se juxtaposea lui; pour Hegel, au contraire,le
mondeestle lieu ou paraitl'objectivité du sujet."
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clairementdansla ViuRatika et le démontre dansle commentairequ'il donnede son
propretraitéversifié%. Laconscienceest aussibien,commeconcretemenindissociable
desafacticité,et acetitre, alafois agentmaté&iau et produit de son propretravail. S'il
ne faut donc pasaller jusqu'adire, avec Marx, que "ce n'est pas la consciencequi
déterminela vie, mais la vie qui déterminela conscience",c'est la détermination
réciproquedela consciencet delavie qu'il faut penserNousrevenonsci a un point de
vueconcretsurla consciencegn qui nousavionsabstraitemenscindé puis réunid'une
maniéreseulementormelle,la consciencelesoi et le contenudel'expérience Or ce n'est
paspar I'effet d'uneextraplation fantaisistequel'on présentemaintenanta conscience
souslestraits du "travailleur" ou de I'étantqui par son labeurse produit radicalement
soi-méme:Asaga le grandfondateurde l'idéalismebouddhique présenteen effet les
caractérefaky a’a) dela conscienc®’ eninsistant® surle fait gu'elleesta la fois cause
et effet, ceuvreet artisan.C'estainsiquela consciencgpossédedansle bouddhismeen
plus del'identitéasoi (de(a) la cohérencalu contenuet de (b) l'unité formelle) et dela
conscience&lesoi, un autretrait propre(et mémepeut-étrele plus essentiel)de l'ipséité:
l'auto-finalité de la "fin ensoi", dansla productionradicalede soi. C'est en effet d'une
maniéeretresforte, selonl'idéalismebouddhiqueguepourla congience'il y va dansson
étredecetétreméme”.

IV. [Travail, aliénation,finalité] — Il esthélasmpossiblede développercommeil
le mériterait ce portrait de la consciencesous la figure du travailleur. L'idéalisme
bouddhiquea en effet développéun systéme extrémementsubtil et complexe pour
rendrecompte de cette auto-productionde la consciencesansportesni fenétres,qui
tient a unemaniérede "dialectiquedu moi et de l'inconscient”,pour reprendrele titre

* __ Cf. S. AnackerSeven Works of Vasubandiehp. VI:"The Twenty Verses and their commentary"

* _ En fait, de la conscience-récepta@kmyavijfidna) mais cette nuance est sans importance, car ce qui

se dit de celle-ci se dit de la conscience absolument parlant, car les sept autres instances de la conscience
n'en sont gu'autant de développements illusggasnama).

28 _ Mahayana-sapgrahachp.|, §.[14]; Lamotte,La Sommelu grand véhiculed'Asgga t. Il, pp.31-

32: "Voici terminéel'étude sur les synonymesde la “connaissance-réceptatleAbordons maintenant
I'étude de ses caracteres(lakya™a) Sommairement,ils sont au nombre de trois: caractée propre
(svalaky a™a), caractéral'étrecausdhetutvalaky a“a) et caracteral'étrefruit (phalatvalaky a“a)

1. D'abord,le caractérgropredela connaissance-réceptactm vertudesimprégnationgvasana)de
tous les dharmasouillés [qui la parfument], la connaissance-réceptaodst la causegénératricede ces
dharma carelle ala facultéd'encontenirles germegb¥japarigrahanopetvat)

2. En outre, son caractéred'étrecausecette connaissance-réceptaateunie de tous ses germes
(sarvab¥jaka)esttoujoursprésenteommecauseale cesdharmasouillés.

3.  Enfin, son caractered'étre fruit: la connaissance-réceptaaf&it en vertu des imprégnations
éternelleganadikalikavasana)e cesmémesdharmasouillés."
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frangaisj'unfameuxécritdeJunﬁg. Enrevanchepour enresterdansle simple horizon
d'une épure spéculativede ces modeles,on peut ici se souvenir de la formule
heideggerienngui nous avait orienté vers la problématiquede l'ipséité dansl’horizon
spécifiguemensubjectif:ne disait-il pas du Dasein que"son moded'étreesttel qu'en
unsensil s'appartienenpropre,il sepossedeoi-mémeet pour cette seuleraisonpeut
seperdre"?0r cetteconscienceui sefait elle-mémedansson labeurest essentiellement
uneconsciencaliénée pourle bouddhismegarsonactivitélaborieuseestaussibienune
fuite enavantde soi dansl'égarementget la temporalitéde la consciencesst mue par
l'inquiétudequi habite ce travail. Heideggersouligned'ailleurs quelquepart la relation
étroitequi che Hegelunit travail et souffrancé’, et elle tient assurémend unecertaine
inadéquatiorde |'étre-laphénoménaét de I'essencequi fait que le premierest en lui-
mémetenduau-delade lui-méme,dansl'épreuvede son éloignementde soi et danssa
nostalgiede soi. Si tant estquetout mouvementoit se pensercomme”|'étre en actede
cequi esten puissancegntant qu'il esten puissance"ne faut-il pasdire que l'inquiet
labeurdela consciencet sonobjectivationconstanteen un flot de représentatins sont
I'indice desadépossessiote sot, deson inauthenticitépremiérequi, commeépreuve
dela privation d'authenticitéa travaille, et I'invitant sanscessea rentrer"chez soi", la
fait toujours sortir de tout étre-lafactice donné?Tout mouvemat ne doit-il pas se
penserdansl'horizond'unretourversle lieunaturel,et la conscienceen travail n'est-elle
pasnécessairemenineconsciencexiléede soi?De mémeque,lorsquedansle contexte
aristotélicien,la causeformelle, agissantcomme catse finale, meut de l'intérieur le
développemend'un organismeJa substancecomme composéétant-laet la substance
commeessencaont la mémechose maisqui est séparéale soi et rapportéea soi en
elle-mémedemémeici, dansl'auto-finalitédela consdence,la conscienceen travail et la

# _ Die Beziehungen zwischen dem Ich und dem Unbewu€stgreut consulter, en anglais, une

bonne introduction systématique a ces doctrines, trés éclairante en ce qui concerne cette auto-production
de la conscienc@he Yogacara Idealisd'Ashok Kumar Chatterjee, éd. Motilal Banarsidass, Delhi,
Varanasi, Patna, Madras, 1962, 1975, 1987. En langue francgaise, on pourra se reporter a un ouvrage
collectif publié sous la direction de L. Silbutre Bouddhismerayard 1977, chp. VI. Cette seconde
présentation a pourtant peut-étre le défaut de tirer le bouddhisme en générigii&hdeadaen

particulier dans un sens mystique qui tend a le rapprocher d'une maniére excessive des vues
brahmaniques. Il aurait peut-étre mieux valu privilégier la formulation classique du systeme par
Vasubandhu, ou du moins la distinguer des doctrines légerement différentes, et d'interprétation difficile,
du Lankavatara-SEtra

¥ __ Questions |"De La Ligné&, pp.223 sqq.: "Pour pouvoir retracer plus clairement les relations
maitresses de l'implication intime twavail’ et de ld'souffrancg, il ne faudrait pas moins que pouvoir
pénétrer I'unité qui forme le tracé de la métaphysique hégelienne en dmdflehénoménologie de

I'Esprit et laScience de la logiqu€e tracé fondamental esabsolue négativitéen tant quéforce

infinie” de la réalité, c'est-a-dire dooncept existaht."

% On peut dailleurs se demander si tel ne serait pas le motif spéculatif caché de la polémique que les
bouddhistes de I'école duadhyamakant mené contre I'idée d'une possession absolue de soi de la
conscience dans l'intuition aperceptive (timg-rig mngon-suin Parce que la conscience est comme

telle un étre hors de soi, un étre égare, un clair-obscur d'incertitude, elle ne saurait se connaitre elle-méme
gu'en se surpassant, en se sursumant vers la "sagesse de la propre Intelligerasey-(idppa'i ye-

she$, comme 'Jam-mgon Mi-pham le montre magistralementldadsyau opalescent, glose du

chapitre de I'éminent discernemdtib. Shes-'grel ketaka
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finalité de cetravail sont a la fois identiqueset différentes.Cette thématiquese trouve
penséedansl'ceuvredeKlong-chenrab-'byamssousle conceptderigs (skt. gotra) ou
"parenté”, qui sembleréintroduire une certaine conception de la finalité dans le
bouddhismegn essayantle pensercommentla consciencgrnam-shesou sem$ est
tendueen elle-mémeverselle-mémeet au-delad'elle-mémeyersla sagesserimordiale
(ye-shep ou Intelligence (rig-pa). Cette "parenté" est penséecomme un principe
dynamiquenternequi appellela consciencevers son étre le plus propre,par I'épreuve
enelle dela privation decelui-ci. Cequi estremarquabléci, c'estquecemode-d'étrevers
lequella conscienceest ainsiportéepar le mouvementde son inquiétudeinterne,ce a
desseinde quoi elle se transcendalansson travail, n'est paslui-méme a proprement
parlerdel'ordrede la conscienceCe quel'on appelle sagess@rimordiale (ye-shey ou
Intelligence (rig-pa) est en effet au-delade toute causalité,imprédicable en termes
d'identité a soi, puisquedépourvude toute déterminité méme seulementformelle et
vide, dépourvumémede toute aperceptionpuisqu'aufond celle-ci reste un concept
confusquel'on ne peut pas vraimentdistinguerde la connaissanceéflexive de soi2,
Enfin, cette Intelligence est assurémenétablieen soi-mémedansun calme reposqui
ignoretravail et souffranceet toute ordinationa unefin plus ultimeqgu'elle-méme.

[Conclusion] Tel est le véritable soi de la consciencede soi, mais dont la
conscienceétred'égaremengtait pourelle-mémda taie occultante Ici, nousatteignons
alaclefdelipséitédela subjectivitédansle bouddhismesemblerait-il,ou la conscience
entreenfin en possessionlelle-méme Mais, cefaisant,la nuéede la consciencetgarée
s'estrésorbéalansun ciel limpide, dévoilantle spectacledu soleil, dont auparavantlle
masquaita lumiére,tout enlarévélantdemi,infusedanssatransluciditépartielle,dans
le demi-jour de son opacitéincompléte En soulevante voile qu'elle était elle-mémeJa
consciences'estainsi surpasseeansun étre qui d'unecertainefacon ne reléve plus
proprementlela subjectivité(apeuprespourlesmémesgaisonsque cellesqui aménent
Plotin adire®, aveccertesbiendesnuancesguel'Un nese connaitpaslui-méme),ni de
I'ipséité puisquecelle-ciimpliquait, plus quel'identité a soi-méme"au sensou chaque
choseestidentiquea elle-méme” ou "la consciencele cetteidentité”, cetteappartenance
a soi-mémedansl‘auto-finalité, qui est le propred'un étre qui seréfléchiten soi-méme
ou serapporteasoi-mémeparcequ'il estexilé desoi. Le soi ultime de la conscienceest
inipséité(anatmau...

¥ _ en tant qu'une conscience de soi sans opposition interne entre un sujet épistémologique et un objet
épistémologique est impossible, et que la différence de ceux-ci ne saurait étre seulement modale, mais

doit étre également réelle, pour autant, comme le ditma, que I'épée ne peut se trancher elle-méme,

ni le doigt se toucher lui-méme, ni, comme l'ajoute plaisamment 'Jam-mgon Mi-pham (op. cit., p.18), le

contorsionniste ne peut s'asseoir sur sa propre épaule.
¥ _ Ennéade/l, 7, [39], par exemple; ou encore VI, 9, [6].
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na

[Epilogue, enréponsed unequestion}— Question:"Quel estle statutde cet"étre qui ne
releve plus de la subjectivité... ni de l'ipséité? Rejoint-on une forme de réalisme
ontologique?*— La secondesectionde ce volume,entant quelle abordela noétiqueou
théoriede I'Intelligence,a vocaion a compléterle présentessaisur ce point. Ayant
abordé,au terme de ce parcoursparentde la conversionplotinienne, aux rives de
I'Intelligence ,nousallonsmaintenant'explorerun peu, avantde retrouverla conscience
(oul'dame)alafaveurd'uncheminementnversédeprocessionsi l'on veut).
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LA PSYCHOLOGIE ET LANOETIQUE SPECULATIVES DU
BOUDDHISME TARDIF

~ CONTRIBUTION A L'APPROFONDISSEMENT DE LA
METAPHYSIQUE PAR UNE MEDITATION RADICALE SUR
L'ESSENCE DU NIHILISME

INTRODUCTION
§.1BILAN HEIDEGGERIENDE L'HISTOIRE DE LA METAPHYSIQUE

Le tableauquedresseHeideggedel'étatdela philosophieen Occidentnousaidea
percevoira quel point, dansle registreontologique,elle s'estpeu a peu opacifiéeet
scléroséetendanta I'oubli de la portéevéritabledes questionsqui l'animaienta son
commencement.

Quecetoubli, quecetobscurcissemenhe soit enrien unilatéraledécadencel'une
penséequi s'enfoncedans l'insignifiance, c'est ce que résumeles fameux vers de
Holderlin, si inlassablementépétéspar Heidegger:'la ou est le plus grand péril, croit
aussicequi sauve® Et précisémentzebilandel'histoiredela métaphysiqueomporte
enplusieurspointsl'indication de la direction que devraitprendreune penséevraiment
soucieusede surmonterla perspectivede I'onto-théologie sans pour autant, sous
I'emprisedu spéciewmot d'ordredu "dépassemerdela métaphysique's'enfonceplus
encoredans'oubli de I'étre, par un déni pur et simple de la radicalité propre au
guestionnemerghilosophique.

Peut-étrefaut-il en effet, commephilosophe,s'estimerinsatisfait d'unedémarche
gui se contenteraitd'erreren surface de glosersur desobjetsfragmentairesde décrire,
desoupconnergdedéconstruire3i la philosophiedoit étre par essencéa disciplinequi
tend a rendreraisonde sesdémarchest de sescontenusa tous les niveaux de son
développemeref?, on est fondé a regretterla belle totalité des grandssystémesde
meétaphysiquegauxquelependanbn saitneplus pouvoir adhérer.

¥ Acheminement vers la Parole. 105 : "Il ne s'agit ni de démolir, ni méme de renier la métaphysique.
Vouloir de telles choses, ce serait, prétention puérile, ravaler I'histoire."

* Certes, Heidegger nous invite souvent a "comprendre les auteurs mieux qu'ils ne se sont compris eux-
mémes"; et pourtant, ne dit-il pas aussi que "toute grande pensée se comprend elle-méme, c'est-a-dire se
comprendsoi, dans les limites qui lui sont sa mesure assignée, toute grande pensée se comprend elle-
méme le mieux."Acheminement vers la Parole. 125 de la traduction Beaufret- Brokmeier - Fédier, éd.
Tel). La clef de la conjonction de ces deux positions apparemment contradictoires se trouve sdrement
dans ces deux phrases tirées du cours de 1924 Sophisteque J. Taminiaux met en exergue de son

livre Lectures de I'ontologie fondamental®e toute maniére il est de prime abord suspect de prendre
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Il n‘estpasutile dereprendreci en détail 'andyse heideggeriennale la maniere
dont la métaphysiquetteint a saperfection,et ainsia samort, chez Hegel (commeil
apparaitlansle courssurLa "Phénoménologidel'Esprit" deHege); on sait également
commentcet auteurconcoit la place de Nietzscle dansl'histoire de la métaphysique,
commederniermétaphysicienpour autantque, tout en percevantdéjales limites de
I'onto-théologigil se tient toutefois encoredansla sphérede la métaphysiqueegt ne
réussitpasaouvrir un champde penséanouvea, plus radical.Mais on ne voit guereen
guoicequeHeideggedit de Nietzschene peutau mémetitre sedire de lui-méme:il ne
semblepaseneffet (et 'inachévementie Etre et tempsen était d'embléele signe)quece
philosophesoit parvenuaouvrir une brechadansle champclos de I'onto-théologie il se
tient certessurle seuil,maisil regardeencoreverslintérieur; c'estlui sansdoute, plutét
gueNietzsche gui estladerniéregrandefigure dela métaphysique.

Si tant est quele philosopheait a comprendresesprédécesseursyieux qu'ils ne
se sont eux-mémesompris(commele rappellesouvent Heidegger),l nous faut donc
tacherde progresserdans l'optique de la tache qu'il se proposait,a partir de la
méditation des themes centraux de son ceuve. Prenonspour modéle la réflexion
heideggeriennsurla penséaleNietzsche et efforcons-nougle lire cet auteurcommeil
voulaitétrelu.

8.2 LE NIHILISME; NECESSITE DE LE PENSER; QUELLE EST SON
ESSENCE

La reprise chez Heideggerde la thématiquenietzschéennealu nihilisme est sans
doute d'une importanceinsigne pour qui cherchedans cette penséeun indice pour
trouver l'issuedu dédalede I'onto-théologie Si le nihilisme est la figure dernierede la
meétaphysiqueet si d'autrepartil faut avecHeideger suivre I'aphorismede Hdélderlin
guenousavonsrappelé,l convienten effet quel'on s'emploiea penserle nihilisme, car
la métaphysiquee sauraitétre surmontéegue par un approfondissemerde celui-ci.
Exemplepris entremille, cetteremarquetirée de la lettre a Junger(De "La ligne", in
Questiond) soulignela nécessit®u nousnoustrouvonsd'assumecettetache:

“...Le mouvement du nihilisme, dans sa dimension planétaire, dans sa
multiformité danssa hate dévoranteest devenudavantageune évidence.ll n'y a pas
aujourd'huid'espritpénétrantjui voudraitnierquele nihilisme, sousles formesles plus
diverseset les plus cachéessoit "I'état normal" de I'humanité (voy. Nietzsche,La
Volontédepuissancen©23).La meilleurepreuveensontles tentativesexclusivementé-
actionnairegjui sontfaitescontrele nihilismeet qui, au lieu de se laisser conduirea un

appui sur ce qu'un auteur met lui-méme a l'avant-plan. Il s'agit plutot de préter attention a ce qu'il passe
sous silence.”
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dialogue avec son essencetravaillent a la restaurationdu bon vieux temps C'est
chercherson salutdansla fuite, en ce sensquel'on fuit devantce quel'on ne veut pas
voir : laproblématicitéela positionmétaphysiquele'homme?”

Tout se passecommesi |'Occidentrestait muet devantle nihilisme, incapable,
sous son empire,de le pensera fond. Si JingerdansLe Travailleur s'élevepar sa
conceptiordu "travail" quelquepeu au-dessuslu niveauatteint par Nietzsche,si “ par
lalareprésentatiométaphysiqusouslalumiéredelavolontédepuissanceest arrachée
defacondécisiveaudomainebiologico-anthropologiqugui asi exagérémentourvoyé la
marche de Nietzsche 3¢, s'il améneau jour une déterminationde l'essencede la
techniqguecomme* symbolede la forme du travailleur’ 37 il ne saisitpasencoreavec
une pénétrationsuffisante ce “ cercle, qui enfermeen lui la relation réciproquedu
déterminan(le travail) et du détermingle travailleur)’ 38 Heideggedui-mémea-t-il dit
le derniermot sur la question,a la faveur de sa méditationsur la techniqueQui, en
occident, peut prétendre avoir (sans inconséquence)laboré un vrai systemedu
nihilisme?

8.3L'ACHEVEMENT DU NIHILISME DANS LA PENSEEDE L'IDEALISME
BOUDDHIQUE

Or un tel systeme,nous le trouvons constitué, presque depuis I'époque du
commencemerdela philosophiegrecquedansla penséeébouddhiqueCe n'estpas que
le bouddhismesoit au sensvulgaire du termeun nihilisme; mais I'on y trouve, plus
particuliéerement partir de I'essorde 'idéalismebouddhiqugdés avantle vemes ap.
JC)unepenséalece* cercle,qui enfermeenlui larelationréciproquedu déteminant(le
travail) et du détermingle travailleur)’, souslafigure d'unsystémeoul'ameindividuelle
(avecson mondeambiant)est effectivemenenvisagéeeommeun "étant qui se produit
radicalemensoi-mémeensonétre”.

Une remarqueterminologique,en passantj'emploierai systématiquemenre mot
ame pour rendrele sanskrit citta, et le mot tibétain correspondansems J'ai bien
conscienced'aller ainsi a I'encontredes usagedes mieux établis, qui veulent que I'on
traduise ces termespar esprit ou penségcontre un substantialismemétaphysique
prétendumenadhérenaiutermed'ame.ll estclair quele bouddhismepensel'ame plutbt
comme processugjue comme étre; mais précisémentlle se trouve ainsi naturalisée,
penséecomme un processusréel, et non comme un flux du vécu a la maniére
husserlienne Le terme dame comme tel ne comporte aucune présupposition
métaphysiqueseuls peuventle soupgconnerdesignorantsqui ne saventpas que son

* De "La Ligne", p.215
¥ Ibid., p. 216, avec la référence au texte de Jiinger.
¥ \bid., p. 218.
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pendantatin était utilisé par les matérialistesantiquesautant que par les platoniciens
par exemple.Choisir uneterminologiede style cartésiercontreun vocabulairede plus

ancienneascendanceserait flatter peut-étrele golt dominant;cela n'aurait guére de

pertinencephilosophique.

L'idéalismebouddhiquea concu,en amplifiantd'anciennet constantesloctrines
du bouddhismepun modelede causalitécirculaire, ou I'ame, réagissanta I'appel d'un
mondeambiant,lequel (& soninsu) est son image et son ceuvre,s'altéreelle-méme,et
produitdela sorte,enseproduisantsorméme le mondeavenir.On imagineaisémenta
curieusenterférencalela psychologieempiriqueet de I'ontologie, qui doit s'ensuivrede
tellesproblématiquesmnaison n'ensauraitimaginerla force spéculativesansse plonger
danslestraités des grandsauteursde cettetradition. Quoiqu'ilen soit, il noussuffit de
dire, pour clore ce développement,qu'une méditation du nihilisme qui voudrait
approfondida perspectiveju'ouvrela lettre a Jingerou il esttraité De "La Ligne", ne
sauraitfaire I'économiede I'étudede la philosophie bouddhique Qu'il soit donc bien
clair quenotre entreprisen'a rien a faire avecla simpleérudition orientaliste,celle qui
relévedela sciencegui "ne pensepas".

8.4POSSIBILITEDE PRINCIPEDE L'ENTREPRISE

Cette tache est nécessaire;elle peut encore s'autoriser d'un chapitre de
I'’Acheminementersla parole ou Heideggera la faveurd'un fameuxdialogue(réelou
fictif) avecun interlocuteurjaponais,soulignel'importancede I'ouvertured'un dialogue
avedapenséalel'Extréme-Orient.

Il estvraiquelignorancequ'on peutlui supposede cette penséedte unepart de
sonpoids acettesuggestionll n‘enrestepasmoinsqu'il témoignedu moinsde cequela
pertinenced'untel dialoguen'estpasinconceval#, dansl'état ou est parvenuda pensée
occidentale.

Heideggeresteassurémenprudentquanta sapossibilité, eu égarda I'éloignement
gu'il supposeentreles deuxmondesgcelui de I'Europe -ou de 'Allemagne- et celui de
I'Extréme-Orientgcartqui tientala différencedu déploiementde I'étre dansdeslangues
aussidifférentes.Dans D'un entretiende la parole son interlocuteurjaponaisne lui
facilite pasleschosesen soulignantétrangementine certainefaiblesseconceptuellegui
lui semblemarquer la languejaponaisedeéslors qu'il s'agitde construireune esthétique
philosophigue.Je ne sauraisme prononceren ce qui concernda languejaponaise gue
J'ignore.Mais nombredegrandgraitésdu bouddhismeardif, dont la teneurspéculative
est considérable,ont été lus au Japon depuis plus de mille ans, en Chinois, et
commentésen japonais. Il est ridicule de prétendre que toute forme de pensée
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spéculativesoit étrangerea I'esprit japonais,aprés cette fréequentationsi longue du
concept.

Certes,ce qui de la scolastiquebouddhiquejaponaiseest accessibledans nos
langues(il faut saluer,en France,le travail de plusieurs spécialistesdu bouddhisme
japonaisdont M. J.N. Robert)nemeparaitpasétre comparableaux fruits de la pensée
tibétainepour ce qui est de la précisionet de la systématicitg toutefois, on peut se
demandersi l'interlocuteur japonais de Heidegger n'était pas plus versé dans la
philosophieoccidentalegquedanssapropretradition.

Dansun passagépp. 99-100deI'éd. Tel), il apparaitgu'il n'ignorepasun couple
de notions absolumentlassiquesiu bouddhismemais qu'il survalorisepeut-étredes
termesdetraductiondu sanskritenleurfaisantdire cequele sanskritne dit pas.Bref, il
retientdu bouddhismgaponaiscequi estclairementplus japonaisque bouddhiste Si le
texte doit se comprendreau sens de l'impossibilité, au Japon, de construire une
esthétique forte armatureconceptuellsanse secourgiela penséeallemande)a méme
chosepourraitaussibienétredite dela pensédrancaises'il s'agitde nier toute existence
d'unepenséespéculativeet systématiquauJapon)e texte est tout a fait stupéfiant.Et
pourtant,c'estcequ'il sembledire (p. 88 del'éditionTel):

"D.: —Avez-vousbesoinde concepts?

J.: — Selon toute vraisemblance.Car depuis la rencontre avec la pensée
européenngjneincapacitéenotrelangueestvenueaujour.

D.: — Commentela?

J.:. —II lui manquda force de définition gracea laquelle des objets peuventétre
représentéses uns par rapportaux autresdansun ordre clair, c'est-a-diredans des
relationsmutuellesdehiérarchieet de subordination."

Et ainsidesuite.ll faudraitdemande&a M. BernardStevensgui au Collegedirige
un programmecentrésur I'école de Kyoto, la clef de ces déclarationsextravagantes.
Toujoursest-il qu'ellesn'engagentjueleurauteur et qu'il seraitplaisantde se fondersur
detels propospourimaginerquele bouddhismeardif, vecteurprincipal de la penséeen
Extréme-Orientcomme en Haute-Asie ne soit fait que de nébuleusegnéditations
poétiquescommeporte a le croireun livre heureusemerdéjaoubli€, Heideggeret le
Zen(1984),ceuvresuperflued'uncertainJean-FrancoiBuval.

C'estau contraireparcequele bouddhismdardif comportela pen®espéculative
la plus hauteet la plus clairementarticuléequi ait vu le jour hors de I'occident,qu'il est
relativementibre desidiotismeslinguistiqueset culturels, et pour cela assezaisément
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transposablennoslanguesendépit du caracterdgout a fait étrangerdesterroirsouil a
fleuri. Au demeurantjl se peut que le Tibétain soit une langue plus propre a la
philosophiequele Japonaisadeplus savantgguemoid'enjuger. Il se peutaussiquela
languetibétaine,bien qu'étrangérea la famille indo-européenn@u méme titre que la
languejaponaisesoit pour uneraisonqui m'échappemoinsopaguepour nous, voire,
plus transparentensoi?

8.5 DEMARCHE PHILOSOPHIQUEET PHILOLOGIQUE; QUESTION DE
LA PAROLE

Pour guenotre recherchesoit complet, il faudraitqu'ala fin se rencontrentses
deuxdimensionsgelle,qui seveut philosophiguedu présentséminaire et celle, surtout
philologique,d'un atelierde traductionqui depuisla rentréeuniversitairel'accompagne.
Nous nousréservong‘ailleus la tachede montrerfinalement,au termedes six années
impartiesanotredirectionde programmeja profondeconspirationde cesdeuxfacettes
denotretravail. C'estunefin uniquequi est recherchéen suivantdeuxfils conducteurs
différents.ll estacroireque,s'il nousest donnéde contribuera lI'approfondissemerde
la métaphysiquepar une méditationradicalesur I'essencedu nihilisme, ainsi que nous
I'espéronsla questiondela Parolepourrafinalementétreéclairéed'unelumiérenouvelle.

Quoi qu'il ensoit, danschacundesdeuxuniversculturels,le nétre et celui ou se
déploiela penséendo-tibétainel'élémentdela paroleou vient au jour I'étantcommetel
est certes fortement singulariség. Mais cet abime supposéest peut-étre surfait;
Heideggerqui ne pratiquaitaucundangueasiatique pouvait bien s'exagéret'étrangeté
de cette autre tradition philosophiquéo. Elle impliqueraitqu'un autre Dasein humain
puissenousétrefermépar essencegumémetitre quela pierre,ontologiqguemenbbtuse,
gui nenouslaissepasla facultéde noustransposeen elle. Commeil le dit lui-mémea
un autre propos dans un passagedu cours sur Les Conceptsfondamentauxde la
métaphysiqu4é: “Pouvoir se transposeren d'autresétres humains,au sens de les
accompagnerd'accompagnele Daseinen eux, cela a toujours déjalieu en raison du
Daseinde'hnommeentant que Dasein Car Dasein étre le 13, signifie étre-ensemble-
avec-d'autreset cela a la maniéredu Dasein, ce qui veut dire existerensemble.La
guestion:"pouvons-nousnousles étreshumains,nous transposerdansun autre étre
humain?" estvide d'interrogationparcequ’elle n‘'estpasune questionpossible.Elle est
videdesensglle estabsurdeparcequ'elle est par principe superflue” L'exotisme dans

¥ Chercher dans laettre sur I'humanisméorigine de la détermination de la Parole comme la "maison
de I'étre". Comp. avec sa glose daAsHeminement vers la Parolep. 106 sqq.

* Acheminement vers la Parole. 108 : “...D'autant plus que pour les peuples d'Extréme-Orient et
d'Europe tout ce qui concernedéploiementle parole (et non seulement les langues) est de fond en
comble autre."

* Traduction D. Panis, p. 304.
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la penséeestun mythe; et si riend’humainne nousest étrangera plus forte raison,une

penséeaussirationnelleet bienarticulée que peut I'étre le bouddhismene sauraitétre

inaccessiblell faudraitétrebienanthropologugours'étonnedece queles productions
culturelledesplus complexeset lesplus spirituellesd'unpeupleétrangemoussont plus

transparentegue'la penséesauvage".
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§.6CONTRELE MYTHE DE L'ALTERITE RADICALE

En tout état de cause,de I'incommunicabilité postuléedes deux mondesdoit
déciderseuleune confrontationpensanteavecles grandesceuvresde la philosophiede
I'Asie; tout autrejugementseraitsanspoids.

N'a-t-on pas forgé un mythede I'étrangeténon seulemengfin de s'épargnerun
difficile travail de traduction,mais encoredansl'idée quelquepeuspécieusel'exagérer
la facticité culturelle, le caractérehistoriquementonditionnéet donc contingentde la
philosophieoccidental® N'est-cepasde part et d'autreun identigueméprisdu concept
qui s'exprim& N'est-il pasvrai qu'il n'y a au fond qu'un seul art de bien penser?Ne
préjuge-t-onpastrop desdifférencesculturelles?Et n'est-il pas temps qu'enfin l'on
secoude joug d'uneethnologiequi, sansparvenirelle-mémea uneclartéradicaledansses
conceptset ses démarches,se faisait naguereencorel'école de la confusion anti-
philosophiguegnjouantprécisémentlecemythe del'altérité?

Quoi qu'il ensoit, celanousrappelleque le travail, dont on vient de montrerla
nécessitéau point de vue du contenu philosophique, il faut aussi en souligner la
possibilité s'il estvrai d'unepart quela pratiquedestraités de la scolastiquetibétaine
doive nousconvaincrequ'il n'y a nulle opacitéde principe de cespenséegpour l'esprit
européengt si d'adre part nous sommesavertis de ce qu'avecHeideggerle destin
philosophiquedel'Occidentestdevenwenquelquesorteconscientde soi-méme:ce n'est
plus al'aveugleet commepar caprice,sansse connaitrelui-méme, que le philosophe
d'Occidenselancemaintenantiansce qui, il y a quelquesiécenniegncore gut été un
comparatismeonfuset arbitraire.

Quanta la possibilité de fait, le travail de traductionque j'anime dansun autre
séminairelié au Collége Internationalde Philosophie,me parait étre d'une positivité
propre a confondretoute objectionde principe, néed'un attachementmmodéréa la
thématiqualel'altéritéou del'étrangetéespenséeson-européennes.

Je suis naturellemensensibleau souci de l'intraduisible qui s'illustrait dans un
numérorécentdelarevueRueDescartesMais s'il arrivequel'on seheurtea desécueils,
adestermesou adestournuresidiomatiquesrréductiblesje croisqu'il estassezmalsain
demajorerlesobstaclegu'ilsconstituentl'intelligibilité dela pensédibétaine.Certains
sontsensiblegvanttout auxopacitésrréductiblescelales regardeje préfere,ence qui
me concernem'émerveillerde la transparencépresque)parfaite de la pensédibétaine,
gui n'arienpourdérouterabsolumente philosophedeéslors qu'il n'estpasincapablede
toute finessephilologique.Qu'auseind'unetelletransparencsoit logé un abime,c'estce
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qui apparaitradansl'expositionde cette penséeet danssa confrontationau nihilisme
moderne.

§.7CONCLUSION

A son terme, on reprendrale point de départde cette recherche a savoir la
guestiondu nihilisme (commefigure ultime de la métaphysiquethezHeidegger Mais,
commeil estbienconnuquela philosophien‘existequ* acorpsperdud’, cetterecherche,
sanss'embaasserepréliminairesinfinis, devrasurtoutse justifier en développanson

contenu.

Il s'agitde nouslivrer a uneanalysedestextestibétainseux-mémespu setrouve
exposeéaine psychologiephilosophiqueet une noétiqguespéculative dont on montrea
gu'elles se situent absolumenten dehors de la sphere de |'onto-théologie,tout en
constituante substratd'uneontologiea la fois formellementdistincte de cellesqui se
sontdéveloppéeslansla tradition occidentale et appeléepar le mouvemenpropre de
I'histoiredela métaphysiqueBref, nousentendonge mot d'ordredu dépassemerte la
métaphysiquenun sensquasi-hégelienau sensou la consciencesurmontel'une de ses
figures, sanspour autanten faire tablerase.C'estdire, en un sens,que nous avonsle
projetd'unemétaphysiquencoreplus radicale.
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Il. QUELQUESREMARQUESLIMINAIRES

Une remarquede méthode, pour commencer:je dois attirer l'attention des
participantsaceséminairesurla difficulté dela tdchea laquellenous nous essayonsi:
il nousfaut eneffet a la fois présenterdes notions absolumeninconnuesmémed'un
public verséen philosophieoccidentale,en montrer I'articulation systématiquepropre
d'unepart, et la pertinencgpourla modernitéoccidentaled'autrepart, et erfin, faire tout
cela sanstomberdansle travers d'une exposition préparatoiretrop élémentaire,qui
seraitlassanteCesexigencesliversesontassezmalaisémentonciliables,en particulier
danslamesureou le tempsqui nousestimparti esttres limité. L'on ne nousenvoudra
pasdenégligerde présenteici demanieredétailléele conceptheideggerierdu nihilisme,
et de délaisseplus encoreune analysede son évolution dansla penséede Heidegger,
depuis sa préfigurationdans Etre et Tempsjusqu'ason apogéedans les cours sur
Nietzscheet sonprolongementiltérieurdansle discourssurlatechnique

Dans cette entreprised'autres- chacundes auditeursde ce séminaire, et les
commentateurparticulierementversésdansl'ceuvrede Heidegger- connaitont autant
ou plus de succégjue nousn'ensaurionsrencontrerA l'inverse, les textesindiensou
tibétains que nous devonsaborderici sont par ailleurs trés peu accessiblesget la
présentatiomuenoussouhaitonen donnerpourraitbien étre irremplacale, dansl'état
actueldesétudesbouddhiquegnFrance.

Pourle détailde la penséeneideggeriennéu nihilisme, il convientde se reporter
d'unepartausecondsolumedu courssur Nietzsche,que nouscroiseronssouventdans
notre explorationde la pens@ bouddhiquegt d'autrepart a la lettre adresséa Junger,
guenousavonsdeéjaevoquéequi setrouvedansle volumeQuestiond sousle titre: De
"La ligne". Comme point de départde notre réflexion, prenons simplement cette
déterminationde I'essencedu nihilisme commela penséede I'étant qui se produit
radicalementui-mémeen son étre essenceui s'incarnechezJingerdans”la figure du
travailleur”. Cette définition ne se donnepaspour quelquechosede clair et simple; il
s'agitplutét d'uneformue qui vaut d'étre questionnéed'un point de départpour qui
veut,alasuitedeHeideggerfenterunemeéditationradicaledel'essencelu nihilisme.

Enquelsenspeut-ondire quecettequestionde I'étant qui se produit radicalement
lui-méme en son étre se trouve au centre de la penséebouddhique?Seulun exposé
abrégémais systématiquele la théoriede I'ame (tib. sems skt. citta) sous sa forme
aboutiepeuten donnerunejusteidée Nous allons en fait parcourir une premiérefois
rapidemente chemin qui seradétaillé dansles cing prochainesannéesle ce séminaire,
dansl'idée,pourainsidire,deplanterle décor.
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Le présentséminaire s'intitule: la psychologieet la noétique spéculativedu
bouddhismeardif, autantdire qu'il va étre questionde I'ame et de I'Intelligence, deux
termesguenousempruntonsa la tradition platonicienngoour rendreau plus presdeux
vocabledibétains,semset rig-pa. Quantau bouddhismeardif, I'allusion précédentea
deux élémentde la terminologiephilosophiquetibétainevise a soulignerque nous ne
prendrongasnotrepointdedépartdansl'inde,berceaudu bouddhismemaisau Tibet,
ouil nes'estdéveloppé&uebienplus tardivementPlusprécisémentet mémesi ce n'est
pasexclusif,laréférencanajeuredenotre travail seral'ceuvrede Klong-chenrab-'byams
(1308-1363).Le choix d'un auteursi tardif marquerésolumentnotre rejet de l'angle
exclusivementphilologique et historique dans la perspectived'une compréhension
philosophiquedela penséalu bouddhismeMalgréle caractereenapparenceconoclaste
d'unetelledécisiordu pointdevue de I'érudition orientaliste elle n'arien pour dérouter
tout auditeurun tant soit peuversédansla philosophieengénéralil esttrop clair quele
pointdevue généalogijue est toujours solidaired'unevolonté de réduction.Or nousne
voyonspas/'histoire du bouddhismeommeune dérive graduellea partir d'unevérité
initialementdonnéemaisaucontrairecommela venueau jour progressivele toutesles
implicationsspéailativesde la prédicationoriginelle du Buddhahistorique.C'esten ce
sensqu'il ne nousapparaiinullementscandaleuxde partir d'une ceuvrequi, pour étre
postérieurechronologiquementn’en est pas moins antérieurelogiguement, dans la
mesureou c'estenelle ques'accomplitia révélationla plus claire du sensde la doctrine
initiale.

Le peudeséanceguinousestimparti nousincite a aller droit a I'essentielll faut
doncrenoncerentierement la perspectivede reconstruirele systemede Klong-chen
rab-'byamsa partir de la baseet sansrien présupposercela demanderaitellementde
temps,qu'ala fin de notre derniereséancenous n'en serionsencorequ'aux rudiments.
Celanousinterdit égalementle soulignerconstammentes enjeuxde la pensédibétaine
pournotremodernitépienquecetaspectleschosesit appartenwauprojetinitial de ce
séminaire.Un tel état de chosesnous astreintaussia un certaindogmatismedansla
présentationnousverronslespointsessentielsmaisil ne serapassouvent possiblede
lesdémontesuffisamment.

Cequinousintéressedonc,cesontcesdeuxtermesgue nousnommerong'ame et
I'Intelligence.La référenceplotiniennen’est pas gratuite:comme chez Plotin, cesdeux
termessedéfinissenpar la dérivationdu premiera partir du secondde I'ame a partir de
I'Intelligence,dérivationqui doit se pensera la fois dansla perspectived'un rapportde
fondationet d'un rapportde distanciation,d'écartementg'égaremente I'dme danssa
processiorapartir del'Intelligence.
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A cet égard,et pour pouvoir aller plus directementa I'essentiel,on supposera
acquiseune certaineconnaissancdesEnnéadesle Plotin (surtoutlll, V et VI) et des
deux synthesegjui, dans I'état actuel des choses,semblentles plus significatives a
proposdel'ceuvredeKlong-chenrab-'byamsavanttout Tulku Thondup,BuddhaMind,
an Anthology of Longchen Rabjam's Writings on Dzogpa Chenpo Snow Lion
Publications]thaca,New York, USA, 1989;et puis, enfrancais,le livre de notre ami
Philippe Cornu,Longchenpal.a liberté naturelledel'Esprit, Seuil,Point Sagesses 990
(?). Les trois volumesd'Herbertv. Guenther,Kindly Bentto EaseUs, ne sont pas
absolumeninutilisables;ils offrent d'utiles suggestionghilosophiquesmaiscet autaur
est généralementplus imaginatif que rigoureux, en dépit de la pédante armature
terminologiquedont il chargesestraductions.Cestrois livres serontnos interlocuteurs
constantse¢tantdonnéle parallélismedeleurcontenuet denotretravaildecetteannée.

L'ame, pour Klong-chen rab-'byams,c'est I'Intelligence aliénée, sortie de soi,
devenuenintelligente. Commechez Plotin, I'ame est fondéedansl'Intelligenceet y a
I'essencale son étre, et en mémetempselle ne se congoitcommetelle que dansson
arrachement elle, dansle fait que, "nature curieused'action", elle se détourne de
I'Intelligence. Nous verrons commentcette constitution de I'ame dans l'acte d'une
extraversion,d'une sortie de soi, est capitale pour bien comprendreson essence
paradoxalesastructured'étreessentiellemergn extériorité-consciencesn oppositiona
sonobjet,existencea coté de son essencegt a coté de soi dansl'extranéationconstante
deledurée.

Cettegenésdranscendantaldel'@meapartir de I'Intelligence est certesparallelea
sonpendanplotinien (particulieremeni&nn. lll, 7); et pourtant,je prétendsqu'il s'agit
chezKlong-chenrab-'byamsde tout autrechose,parce que I'Intelligence et I'ame sont
concuesd'une maniereabsolumentdifférente, au fond, dansles deux systemesles
paralleleslestructuresontséduisantsils permettent'empruntera néoplatonismeine
terminologieutile pour transposeen philosophieoccidentalda penséede Klong-chen
rab-byams;maiscesparallélestructurelsienousoffrent quedesanalogiesle rapports,
et non dessimilitudesde contenu.ll faut doncprendregardea ne passe départirde la
prudenceguede notre coté nousprenonsbiengardede toujours maintenir;il n'estpas
guestionici de faire de la philosophiecomparéeau plus mauvaissensdu terme (celui
qui recouvreles rapprochementdes plus oiseux), mais seulementde trouver des
expédientsitiles pourtraduire pourdonnera entendreenfrancaisles ceuvresde Klong-
chenrab-'byams.

L'ame ne se concoit que dans son exil, dans son égarementNous allons voir
progressivemergnquoitout enelle estdémembrementnisea distancede soi. Et pour
comprendreelg le plus expédienestdepartir destextesde Klong-chenrab-'byamsqui
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nousdonnenta voir la geresetranscendantalde I'ame a partir de I'Intelligence, puis de
lire ceux ou les déterminitésde I'ame sont poséespar contraste avec celles de
I'Intelligence,pour ne parler qu'ala fin de I'ame telle qu'elle se vit elle-méme,dansle
completoublidel'intelligenced'ouelle procede.

Sil'Intelligencesecomprenden soi et par soi, si elle est antérieureen soi, elle est
postérieure pour nous autres, qui en observant notre présente condition, nous
découvronglansl'étatd'amestgaréesll estdoncpertinentde présentefintelligencepar
contrasteaved'ame.Mais quantal'ame,c'estunenécessité'essencgquedela présenter
enlarapportangl'intelligence, puisquel'ameestessentiellementn étre sorti de soi, un
étre qui n'a pas en soi son cente de gravité, un étre désaxéet voué a l'errance.
L'Intelligenceestpour nousun autre;'ameestensoi un autre.

Le romande I'ame est sanscommencementselonle bouddhismejes textesque
nous allons lire, qui représententame naissante sont donc a coup sir des textes
mythiques, quoi qu'endise J. L. Achard dans ses Testamentsle vajradhara et des
porteurs-de-sciencé&'il récusda caractérisationle cesdoctrinescommemythiques,ce
n'estquefautedebiencomprendreequelesphilosopheenten@ént par mythe. Comme
le dit Plotin (Ennéadall, 5, chp. X, 24-29),"les mythesdoivent,d'unepart, diviseren
destempsdifférentscedontils parlent,et d'autrepartséparetesunsdesautresnombre
de composantgjui, bienqu'ils coexistentdans|'unité, se distinguentpourtantpar leur
rangou leurspuissances.”

Ici, lerapportdel'Intelligenceal'd@me,qui ressortita certainségardsa la logique de
I'essenceau sensou I'ameest le phénoméneu le réel(dharma)dont I'Intelligence est
l'essence®u la Réalité(dharmatd; représentece rapportsousla forme d'unegenéeseou
I'Ame se forme par dérivationa partir de I'Intelligence,faire de I'Intelligencele passéde
I'Ame,n'arien pour étonnerle lecteurde la Sciencede la logiquede Hegel qui sait bien
gue I'essencec'est I'étre passé, mais intemporellementpassé c'est par ailleurs le
discoursmythiquele plus caractériséet celaneveutnullemendirequ'il n'y ait Ia qu'une
fable.

Pourétablircependantuecemythe n'estpasunesimplefable, il faudraitd'abord
justifier le point de départqu'il se donne |'état du Fond primordialemenpur; ce point
de départ, étant absolumentfondateur,ne peut certesétre déduit, mais on peuty
accéderau moyen d'un chemin de penséeassez paralléle a la conversionau sens
plotinien. Ce chemin est nommé, dans son aspect d'instruction spirituelle, une
confrontation et parmiles diversesméthodesle confrontation,si certainesfont appel
avant tout a l'expérience directe des adeptes, d'autres comportent des jalons
philosophiquesLe précédentessaiesquissaitune voie d'accesa I'Intelligence a partir
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d'une méditation critique sur l'ipséité et la subjectivité. Mais le type méme de la
confrontationphilosophiqueest présentédans le traité de Mafijul3r¥mitra connu en
tibétainsousle titre de Byang-chulsemsgoms-parDo la gserbzhun La penséequi s'y
exprimeétantparfaitementonformea celle de Klong-chenrab-'byamsjl est permisde
le prendrecommetémoin.La encore faute de temps,noussommescondamnésa poser
arbitrairemente point de départ quant au traité de Mafjul3r¥mitra,on pourrale lire
danslatraductiondeKennardLipman,Primordial experiencequi estétrangemaisqui a
dumoinsle mérited'exister.

I1l. PRESENTATIONDE QUELQUESTEXTES

Il s'agiradonctout d'abordde montrerl'ame naissantegansson surgissementiu
Fondprimordialet danssaruptureavedui. Plusparticulierement) faut commenceipar
nousdemandeisur quel Fond primordial se détachd'ame. Celaa été bien précisé:les
textesque nous allonslire aujourd'huiet dansles prochainesséancesont de nature
semi-mythologiquela spéculatioret Iimage s'y mélent,mais le cadregénéralest celui
d'unmythe decommencemerdt dechute.

Sansm'engagerdansles détailsde ce mythe, détails qui ont, en dépit de leur
apparente extravagance,une double justification —philosophique d'une part et
méditatived'autrepart— je vais présentera l'aide de quelquegassagesle deux textes
de Klong-chenrab-'byams e Trésor du vehiculesupréme (Theg-mchogrin-po-che'i
mdzod42 et sonabrégdet parfoiscomplémentle Trésordu sensdesmots(Tshig-don
rin-po-che'imdzodﬁ‘s, lesgrandedignesdelathématiquede la conditionprimordialedu
"corps du vasede jouvence" et de son éclatement,de I'épanchementriginel des
manifestationslu Fond et desdébutsde I'égarementpar lequel I'ame en s'écartantdu
Fond se constituecommetelle. On se fera ainsi une idée du commencementle I'ame
errante,autrementdit du sapsara(ou existencecyclique selon la doctrine de notre
auteur.J'ai consultéégalemente troisiemeet derniervolumedu Kun-mkhyershing-rta
de'Jigs-medyling-pa(1729-1798)Cetauteurplus récentest généralemend'unefidélité
a Klong-chenrab-'byamsqui, a nos yeux de moderne attachésa la notion d'auteur,
confine au plagiat; il apporte cependantquelquesformulations nouvelles, parfois
guelquesjoutset quelquegclaircissements.

I1l.1. Le Fondet la manifestatiordu Fond

[1l.1.a. Présentatiodiminaire despremierschapites du Trésor du sensdesmots

Le Trésor du sensdesmots (Tshig-donmdzod)est, on I'a dit, un résuméd'un
autretraité de Klong-chenrab-'byams,le Trésor du véhiculesupréme(Theg-mchog

2 DésormaisTCDz
* DésormaisTDDz
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mdzod) lequelest I'explicationla plus détailléede la spiritudité del'écolede la Grande
complétudgrdzogs-chemrman-ngag-sdeflansles Septtrésors (mDzod-bdun) En tant
guetel, le Trésor du sensdes mots forme, comme son nom l'indique, une sorte de
compendiundecesenseignementsiontle Trésor du sensdesmotsconstituela somme.

Dans ses premiers chapitres, ce traité expose en premier lieu la condition
primordiale avantquelesameqsems)seforment,avantdoncqueceuxqui sont vouésa
devenilesétresanimégsems-canjhe soientconstituésdanscette cordition déchéante,
et queles Buddhane soientdesBuddha Cet "avant” se prend bien sdr au sensd'une
priorité ontologiqueet nond'uneantérioritéchronologiquesi I'on veut traduirece mythe
enlangagephilosophique Puisle Trésor du sensdesmotsexposede quelle maniére,a
partir decetétat,celuiqui allait devenirle Buddhaprimordial,nommé"Excellenta tous
égards"Kun-tubzang-pg ensanskritSamantabhadra,estlibéré.Enfin,ony assistera
la constitutiondel'ame,autrementlit al'égarenentinitial desétresanimeés.

Cestrois points étantposésjl estaremarquemuele personnagee I'Excellenta
tous égardsestambigu:si I'égaremenvriginel desétresanimédes constitueassurément
adistancedu Fond originel, si leur conditionde migrants('gro-ba) s'expliquea l'origine
par I'égarement(‘khrul-pa) qui les a rendus étrangersa leur premiere condition,
I'Excellentatous égards|'étreéveillé par excellenceapparaitet n'apparaipascommela
simplepersonnificatiorde cettecondiion originelle.

En effet, danscetexte,il estrapportéa elle ou réintégréenelle par la médiation
d'un actede reconnaissanced'uneopérationd’Intelligence.C'est entre autresqu'il est
I'archétypedel'adepte appelé Jui, asurmonted'ameenintelligenceaufil d'unepratique
méthodiquest successivdl n'enrestepasmoinsquenousauronsa réfléchir sur ce qui,
du mythe, peut étre pris littéralement; ce n'est pas arbitrairement, mais par
confrontationauxautresceuvresle Klong-chenrab-'byamsguenousprocéderons une
telle opérationde d'exégeseChez notre auteur,pour le dire a la manieredu Pseudo-
Aréopagite,”le rayon théarchique"n'est pas toujours "enveloppé par le voile de
I'allégorie”;il exprimesapenséesansle détourdela métaploredansnombrede passages
du Trésor du sensdesmotset ailleurs,notammentiansle Trésor de joyauxde I'Elément
Réel (Chos-dbyingsrin-po-che'i mdzod) et dansle Trésor de joyau du mode-d'étre
(gNas-luggin-po-che'imdzod) ainsiquedansleurscommetaires. |l estvrai quedans
cesdeuxdernierstraités, I'extrémeclarté de la doctrine confine a I'éblouissementtant

leur élévationcontemplativeet spéculativeestdéroutante.

Commele dit le Trésordu sensdesmots[TDDzp. 161],"Pourexposecela,il y a
trois [points a traite]: Le mode-d'étredu Fond du commencemenbriginel (Ye-thog
gzhi'ignas-lug$; puis le moded'émergenceles"manifestationdu Fond" (de-lasgzhi-
snanggi 'char-lug9; etle modedelibérationdel'Excellentatous égards(Kun-dubzang-
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po grol-lugs-stg. Le premier [de cestrois points] compte deux [section$: I'exposé
généraldu décomptegou descatégories(rnam-grang3] des sept[thésessur le] Fond
(gzhi-bdun et I'exposédétaillé du fond originel de pureté primordiale (ka-dag gi ye-
gzhi".

l1l.1.b. Lesseptthéses proposdu Fondprimordial

La présentatiordesseptpointsde vue sur le Fond originel est capitale;elle est
souventmal comprise,voire entieremenbmisedansla bibliographie sur ce sujet en
languesoccidentals. Ainsi Tulku ThondupdansBuddhaMind est-il entieremenimuet
sur le sujet; Guentherde méme,et J. L. Achardne rentre pasdansde tels détailsdans
sesTestamentdeVajradhara C'estle méritede Ph. Cornuenrevanchede s'y essayer
brievemendansLa liberté naturelle de I'esprit (pp. 153 - 154), maisil n'ensouligne
guerelesenjeux.

J'admetgyuela doctrineest peut-étreexagérémensubtile dansses détails; mais
loin d'étrevaine,elle estrichedu moinsde plusieursclefs généralesndispensabke Je
diraismémequecequi, a premierevue, a l'allure d'unfatrasscolastiqueseréveleaprés
examenétre un développementlialectiqueparfaitementcontinu, ou les septthésesse
succeédentlansun ordretout afait intelligible. Nous lirons biensdr en paralleleles deux
traités,le Trésor du véhiculesupréme parfois profus, maisplus facile, et le Trésor du
sensdesmots plus ramassénaisquelquefoisridedanssaconcision

Quant a l'origine de cesdistinctions de sept theses,dont la derniere seuk est
adéquataugrédeKlong-chenrab-'byamgou la premiereselonl'ordre adopté,qui n'est
pas constant),elle est incertaine;elle n'est pasle fait de cet auteur, puisqu'il cite a
I'appui de son exposéplusieurstantra de la Grandecomplétude.Quant a la date
d'apparitionde cestextessourcedela doctrineprésentéeci, tels le Tantra qui réduitles
discoursenpoussiergsGrathal-'gyur) et le Tantra de la sextuplesphere(Klong-drug-
pa), elle resteabsolumenincertaineaux yeux mémesdesphilologuesde profession qui
ont pu tenterd'endéterminetes premiéresoccurrencesSur ces questionshistoriques,
on peutsereporteralathéesedeM. SamtenG. Karmay, The Great Perfection(rDzogs-
chen),A Philosophicaland Meditative Teachingin Tibetan Buddhism (Brill, Leiden,
1988).Cetravaild'unescienceconsidérabléenteunepremierearchéologiedela tradition
de la Grande complétude;c'est une référence indispensablepour les recherches
historiques.ll apporteégalementnombred'éclaircissementphilosophiquesdans une
perspectivenistoriqueet critique.

Jelaissetout de mémede cbté cesquestiond'érudition:il suffira pour nous de
poserque ces sept points de vue correspondena septreprésentationpossiblesdu
fond, sanscherchersi a traversla critique des six théseserronéesguelquesendances
anciennesu quelquesanciensauteurssont visés. Il s'agiten effet de six thésesfausses
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et d'unethesejuste, ce quedit bienPhilippe Cornulorsqu'il écrit que "seul le premier
point, labaseentantquepuretéprimordiale gstultimemenguste."”

Mais dansun secondemps,il sembledire que,sommetoute, les six autrespoints
de vue sont égalemenjustes,pourvu qu'onles prenned'unemaniéresynoptique,sans
s'attachera leur opposition abstraie. C'est du moins ce que je comprendslorsqu'il
poursuit:"Tous les autressont partiels et sont considérésommedes points de vue
erronésquandon les soutientisolément.Seuleleur réuniondansla puretéprimordiale
décritla Baseavecprécision."Cetteidéed'unesynthesedessix positionsunilatérales
corrigeanttequ'isolémentllespouvaientavoird'imparfait me paraitincertaine;je crois
seulementjuele passageu Trésordu Véhiculesuprémesurlequelse fonde Ph. Cornu,
veut dire que chacunedes six thesesfaussesest motivée par un aspectque comporte

effectivemente Fond,et qu'acetitre I'erreurmémeestaumoinsliimage,la métaphorede
la vérité. Mais I'image "porte absencet présenceplaisir et déplaisir':saressemblance
esttout autantséductiortrompeuseajuefécondendication.

Quellessont donc les septthésessur le Fond originel? Il est concucomme (1)
spontanémerdétabli(lhun-grub) ou (2) commeindéterminé(ma nges-padansle Tshig
donmdzod nges-medlansle Theg-mchogndzod; (3) commefondementsubstantielde
senscertain(nges-padon gyi dngosgzhi) (4) commepouvantsetransformerde toute
maniére(cir yangbsgyurdu btub-pa) (5) commepouvantétre congude toute maniere
(cir yangkhas-blangdu btub-pa) (6) commedivers ou bariolé (sna-tshogu khra-bo)
etenfin(7), cequiestlavuejuste,commeprimordialemenpur (ka-dag)

Cesseptthesesexprimentseptmaniéresde sereprésentete rapportde ce Fond
aveccequ'il fonde,asavoirlesapparencedlusoires d'unepart, et les qualitésde I'Eveil
d'autrepart.ll estcertainqu'il s'agitde septreprésentationd'unemémereéalité,et a ce
titre nousn'avonspasaffaire a unepure équivoquepu I'objet mémede la controverse
resteraitincertain. Selonle texteplus arciendu Trésor du véhiculesupréme(p. 274),
cessix theseserronéeseraientfonction des positions philosophiquesde ceux qui les
professentautrementit, ellesprocéderaientle la surimpositiona la vue de la Grande
complétudedegrilles delecturesqui larabaisserif.

Nous ne lirons pasles deux textesdansl'ordre que leur a donné l'auteur, mais
plutét en donnantpour chaquehésea la fois ce qu'elle signifie, ce en quoi elle estune
métaphoredu véritablemode-d'étrelu Fond originel, et a queltitre elle est une erreur.
Unefois comprisela logique de cette dialectiquedesfiguresdu Fond, c'est-a-direapres
I'exposédesdeuxpremiereghésespn pourraprogresseplus rapidement.

* Ou d'une surimposition de doctrines moins relevéa®dogs-chemux doctrines supérieures du
sNying-tig comme il apparait dans une allusionTtheg-mchog mdzaal sems-sdesoulignée plus loin.
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I11.1.b.a.Le Fondoriginel concucommespontanémerétabli(lhun-grub)

Tout d'abord un éclaircissemensur le terme de spontanémengtabli, rendantle
tibétain lhun-grub cette expression tibétaine a été diversement traduite par
spontanémergrésentou par spontanémergarfait

Il estvrai que le termegrub, qui set traditionnellement rendreles composés
sanskritsforméssur la racine sanskritesiddh; est équivoque.En effet, comme son
pendantsanskrit,il renda la fois I'idée de production(dansl'étre), voire de perfection
(production menéejusqu'ason acheverant), avec éventuellementa connotationde
perfectionspirituelle, et l'idée de démonstrationnon seulementu sensdu caractere
démonstratifdesargumentsmaisaussibien au sensdu caractéreetabli (prouve) de la
conclusiond'un syllogisme.Enfin, dars le registrede la méditation,il exprimea la fois
l'asceselle-mémepu la pratique,et sonfruit, sonrésultat,a savoirlesqualitésobtenues
par l'adepteautermedesapratique.

CertesJalanguetibétaingouesurlesflexionsdu verbepourdiscener desnuances
perfectivesou imperfectivesetc.; maisenfin, notre expressionhun-grub n'entotalise
pasmoinsles diversesnuancessuivantes:(1) une réalité qui se poseelle-mémedans
I'étre,qui existepar soi, voire, si l'expressiora un sens,qui est causasui, (2) uneveérité
qui se prouve soi-mémequi estindexsui; (3) le résultatparfait en soi et par soi, que
vise I'adeptede cestraditions. En somme du spontanémenétabli dansl'étre, dansla
vérité et dansla perfectionspirituelle. L'expressionfrancaiseque j'ai choisieme parait
suffisammentinclusive pour envelopperles trois sens principaux, et suffisamment
littérale pour n'ajouter & l'indétermination de la formule tibétaine nulle précision
arbitraire.

Mais qu'enest-il plus précisémende cettethésedu Fond originel spontanément
établi?

Selonle Theg-mchogndzod(vol. I, p. 275),si I'on concoitle Fond originel comme
"spontanémenttabli, [c'est dans la mesureou] I'on considerequ'en la nature de
I'Intelligence,[des]qualitéssontoriginairemenprésentesurle modedu soleil et de son
rayonnementet qu'elle est immaculée."C'est 1a, bien que ma versionen différe dans
guelquesiétailsinsignifiants,le passageraduit par Ph. CornudansLa liberté naturelle
del'esprit il exprime,onvale voir, un pointdevue tout a fait recevableentant quetel;
il faudrachercheenquelsensil doit étrerejeté.

Expliqguonsd'aborda quel titre la caractérisationdu Fond primordial comme
spontanémerdétabli peutpassepour correcteTout d'abordsi I'on se souvientdu texte
plotinien, qui fait apparaitrd'Intelligencedansune sorte de décollementéflexif a partir
del'Un (je penseal'Ennéadé/I, 7 ou Traité 38, dont P. Hadota donnéuneversionsans
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contestameilleurequelavieille traductionBréhier,et accompagnéd'uncommentairequi
soulignecette problématiquede la constitutionoriginaire de I'Intelligence (I'Esprit)), il
peut paraitrecurieux gue notre auteurparle ici d'Intelligencea I'égard d'uneréalité qui
formebienle pendantdel'Un dePlotin.

En effet, le terme le plus proprementappliqué au Fond primordial considéré
séparémente ce qui doit procéderde lui, c'estcelui de gzhon-nubum-pa'i sku ou
"Corpsdu vasede jouvence" ,formule curieusequel’'on pourrait peut-é&re traduire par
“juvénile introversion”. L'Intelligence n'est nommeée, on le verra, qu'a une étape
ultérieure;et danssespremieresapparitions glle setrouve dansla formule: rig-pa gzhi
las 'phags autremendit, "I'Intelligencefulguredu Fond". De |a a faire du Fond originel,
nommeépar lamétaphoredu "vasedejouvence" unesubstance part, dont I'lntelligence
viendraitasourdredontelle procéderaitil n'y a qu'unpas;il ne faudraitpasle franchir
cependant.

C'est pour éviter ce contresensque je propose l'expressionde “juvénile
introversion"en ce qui concernele Fond originel: car il faut qu'il soit clair que c'est
I'Intelligenceinvolutéequi constitueelle-mémele Fond originel. Dire qu'elle fulgure du
Fond, c'estdire tout simplementquklle s'extravertitet se déploie;il ne faudrait pas
prendreaupied de la lettre les métaphoregjui nousla figurentcommeunelampedans
unvaseclos.Cesimagegendenteneffetafairecroirequ'ily a unelamped'unepart, un
vased'autrepart quecesontdeuxsubstancedistinctes.Tel n‘estpasle sensde l'image
delalampedansun vase:elle illustre au contrairele fait que, si le vases'ouvreou se
brise,lalumierequijaillit detoutespartsn'estpascrééeen cetinstant, maisréveletout
simplemensesqualités,qui étaientcachées.

Revenongloncanotre passagelu Thegmchogmdzod qui disait "qu'enla nature
del'Intelligence [des] qualitéssont originairementprésentesur le modedu soleil et de
sonrayonnementet qu'elle est immaculée' De quellesqualitéssagit-il? S'il s'agissait
despuresqualitésde I'Eveil, il estclair pour notre auteurqu'ellesy demeurenen effet
detoute éternité,quoiquesur un modetres paradoxal.Le modéledu soleil et de ses
rayonsest appliqué a cet égad par Klong-chen rab-'byamslui-méme dans d'autres
traités.Ainsi dansle Lung gi gtermdzod(p. 53):

"Depuis le commencementoriginel en effet, Corps et prime-sagessesont
spontanémenparfaits dansla quiddité de I'Intelligence;[et ceci] sans mouvemen ni
altération[au seindecettequiddité],commedansle casdu soleil et de sesrayons.Soit la
prime-sagessgui ensoi seproduitpour soi; Corps,Paroleet Ame inépuisabley sont
parfaitsentant quenaturedu nimbequil'orne(rgyangyi 'khor-lo)."
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Le nimbeornementalla parureque sesrayonsfont au soleil, est une illustration
récurrentede la maniére dont les qualités de I'Eveil sont liées a I'Intelligence: ni
identiques, ni séparées,mais procédant d'elle comme le divertissementde son
expressivité.

Mais ce n'estpasde cela qu'il est questionlorsquele Fond originel est pensé
commespontanémenétabli. En effet, un vers du sGra thal-'gyur, un tantra de la
Grande complétude,vient éclairer notre lanterne:"sNa-tshogsngos nas lhun-grub
la...", c'est-a-dire;du point de vue de la multiplicité, spontanémengtabli”, autrement
dit, "du point de vue de [sa] multiplicité [supposée,e Fond est congu comme]
spontanémenétabli”. L'erreur consiste donc a poser des attributs ou des modes
effectivementdéterminésau sein du Fond originel. Un autre tantra, le Tantra de la
sextuplesphére précise:"lhun-grub nyid du gnas-pala / sna-tshogsdus-passnying-
por snang."” Cela signifie que "pour ceux qui se placent dans [la perspectivede]
I'établissementsponané, il [le Fond] apparaitcomme une essencecondensantla
multiplicité". Autrementdit, on admetpeut-étreunerupturede niveauentrele Fond et
cequ'il fonde,entrela substancet sesattributset modesmaison veut quele Fond soit
malgrétout essetiellementdotédetous lesattributsqu'il soutient.

L'Intelligence est courammentllustrée, dansson rapport aux phénoménespar
l'imagedu miroir et desesreflets;il faudraitici imaginerdesrefletsqui seraienimprimeés
dansla matieremémedu miroir, desimagesadhérentes sasurface Et c'estcedont ne
veutpasnotreauteur,qui refusequele miroir soit captif desimagesqu'il hébergeil s'en
explique en effet quelquedignes plus bas (p. 276). "Si [les modesdu Fond] étaient
spontanémerdétablis,on tourneraitperpétuellementansle cycle;decefait la libération
seraitillogique, [le cycle] étantspontanémenétabli." Qu'est-cea dire?C'estque,si les
modalitésd'existencesous-tenduegar I'Intelligenceappartenaierd son essencegui est
éternelle alorsnotreconditionprésentegecycleou sapsaradont le Buddhaa souligné
le caractérdoncierementpénible,seraitcoéternebu Fond. Ou bien,si I'on veut que la
libération soit possible,que le nirva“a soit accessiblejl faut aussiqu'il ait toujours
existé,et il ne sauraitétre obtenu C'est ce qu'écritencoreKlong-chenrab-'byams:"l|
s'ensuivraitque le dépassementles tourments lui-méme ne dépendrait[dans son
obtention] de nulle condition, telle que la reconnaissancele soi. On serait en effet
spontanémenétablidansle nirva“a depuisle début." Bref, ce qui est visé danscette
critigue de la doctrine du Fond spontanémenétabli, c'est I'idée d'un Fond originel
essentiellememharquéde déterminationsgui enfait sonttout afait adventices.

Latheseattaquéeestcependantn peuplusriche:elle se complétede I'éventualité
d'un Fond spontanémenttabli en tant que base commune du cycle et de son
dépassement.'idée n'est pas univoqueet la critique de Klong-chen rab-'byamsest
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subtile. Il supposepremiérementque cette base commune du cycle et de son
dépassementpourrait étre spontanémentétablie selon son mode-d'étre propre,
indifférent a I'égard de ces deux conditions. Mais s'il en était ainsi, le cycle et le
dépassemente se produiraientjamais sur une telle base déterminéea leur rester
indifférente. Puis il fait I'hypothéseimplicite d'un Fond comportantde maniere
immanentecesdeuxsituations,nondansla simultanéitécar'unerépugnea l'autre, mais
dansla successin. On n'estpasloin de la représentatiorspinozisted'une substance
impliquantuneinfinité d'attributset de modess'entresuivanselonun ordre nécessaire.
Mais s'il enétaitainsi,dit Klong-chen-pa,on selibéreraitsanseffort”; ce qui seraitfort
agréablen'étaitle fatalismelatent de cette position: on seraiten fait une pieced'une
machinerignfinie, éternellementiéterminéePlusencorgetici le rapprochemenavecle
spinozismen'était peut-étrepas si vain, étant donnéles aporiesde la durée dans
I'Ethique, notreauteurajoute(p. 277) que”la causeet 'effet seraientontemporains.”

A vrai dire l'alternativeest stricte: les partisansde ce Fond spontanémenétabli
doiventou biennous enfermerdansun sapsaraperpétuel(puisqu'il suffit d'observer
notre situation présentepour voir le ridicule de I'idée d'un nirvd"a perpétuel) ou bien,
s'ils veulentcroireda un Fond commundu cycle et de son dépassementffirmer leur
coexistenceperpétuelle(voire éternelle)dans un seul et méme suje. C'est affirmer
massivementidentité des contraires;c'est une theseabsurdeet dénuéede sens. Ou
plutdt, c'estposerla possibilité de I'existencesimultanéede déterminationscontraires
dansunemémesubstancece qui n'estpasabsurdepeut-étremds répugneabsolument
aux tendancesonstantesle I'ontologie bouddhique(esquisséeslans notre précédent
essai).Quanta la premierehypothesepour étre moins extravaganteglle n'en est pas
moinsdésespérante;'estelle qu'illustre ce passagele la Sextuplesphere cité plus bas
par Klong-chenrab-'byamsgui évoqude charbordont la noirceumepart pasquandon
le nettoie:si lesmauxdel'existencesont inhérentsa ce qui enfait le fond, il estvainde
vouloir s'endépartir.

Le mémethémeesttraité dansle Tshig-donrin-po-che'imdzod(pp. 163-164).Le
texteesttout a fait paralléle,a ceci présquel'auteury insistedavantagesur le versant
optimiste-maisabsurdementptimiste-de la thése,a savoir, l'idée que les qualitésde
I'Eveil seraienpurementet simplemeninnéesLa choseestintéressantejansla mesure
ouil y abienunetensiondanssadoctrineentrel'insistancesur la coéternitédesqualités
éveilléesal'Intelligence(surle modeledu soleil et desesrayons,guel'ona déjavu), et la
positiondela nécessité'uncheminemenpourrévélercesqualités.

Dansla sectionsuivantede cevolume,on trouverales élémentde la théoriede la
non-contradictiorel'accesggraduelet del'accessubit a partir précisément’'uneanalyse
de l'articulation et de l'opposition de I'ame et de I'Intelligence, ou de la conscience
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(vijiidna) et de la sagessgjiiana) chacunde cesdeux registresayant sa temporalité
propre.lci, il est net que les difficultés de la doctrinedu Fond spontanémenétabi
tiennenta I'omissionde la distance du déchirementjui opposel'amea I'lntelligence.Si
I'Ameest penséepour le dire entermespinozistescommeun moded'un attribut de la
Substancegn effet il faut bienla pensercommeparticipantde l'infinité de celle-ci. Or
c'estcequene veut pasKlong-chenrab-'byamset ce passagenrevuedessepttheses
surle Fondaaussivocationabriserlillusion alaquelleon pourraitincliner, de croireen
uneimmanencelel’dameauFond.

Il s'agitde pensemun Fond primordialalafois parfaiten son genre,et constituéde
telle sorte qu'enlui seraitouvertela possibilité de I'errance,de I'égarement.Le Fond
spontanémergtabliest unefiction qui cléturel'ouverturedu Fond, en voulant a tout
prix qu'il soit déterminéflt-ce par uneinfinité de modesen uneinfinité d'attributs.On
verraplus tard que la richesseinfinie du Fond n'est pas de cet ordre, et n‘obstrue
nullementalibertéradicale.

Ici le textede'Jigs-medyling-pan‘estvraimentqu'uneparaphrae desdeux ceuvres
deKlong-chenrab-'byamsetil n‘apportaiendenouveauNous pouvonsdoncpasser
la second@lesseptthesessurle Fondoriginel.

[11.1.b.b.Le Fondoriginel congucommecommeindétermind manges-pa)

Reprenond'abordle texte de la p. 275 du Theg-mgogmdzod ou se trouve le
passagetraduit par Ph. Cornu, qui présentele sens selon lequel les six theses
unilatéralespeuventd'abordparaitrerecevablesOn en lit dansla Liberté naturelle de
I'esprit la traductionsuivante:"La baseest présentéecomme étant incertaing car rien
n'existequi puisseétre désignécomme'ceci" ou "cela" dansl'essencede rig-pa. Cette
grandeabsenceéedirections dedistinctionset d'élaborationgait quel'on dit de la base
gu'elleestincertaine."Je traduiraisle méme passageavecquelqueddifférencesdansle
choixdelaterminologie:le Fondestinterprétécomme'indéterminé [dansle mesureou]
I'on congoitque, puisquela quiddité (hgo-bo)de I'Intelligence(rig-pa) n'estpasétablie
(magrub-pa)dansuneunivocité(gcigtu) assignabl€'di yin), elle est non-orientéesans
parties exempted'épanchementiscursifsfou inexpliquée]".

Il s'agitmanifestemerd'unethésetout a fait opposéea la premiére qui prise ala
rigueur,aboutissaita la corceptiond'un Fond pour ainsi dire encombré voire obstrué
par lesdéterminitégju’il fonde.Au contraire,ici, on insiste sur le caractéranassignable
de I'Intelligence,dont on ne sauraitdire "c'est cela", c'est-a-diregui apparaitcomme
essentiellemenindéterminée (plutét qu'incertaine). Comme dans le cas du Fond
spontanémentétabli, lidée est littéralement irréprochable, mais présente des
implicationsfacheuses.



46

Ici encore, lisons un passagedu Chos dbyings mdzod ou ce concept
d'indéterminatiorestpris enbonnepart. Ainsi trouve-t-onleslignessuivantesala p. 19
del'éditionmKhyen-brtse:

"La prime-sagesse qui en soi se produit pour soi, vélatd originellement sans
pareille,

Se condense en une goutte unique qui, ne naissant point, ne s'abolit pas,
Indéterminéeuniversellement infuse, absolument exempte d'orientations [internes
divergentes] comme de [toute] borne."

Cetexteestassezprochedecelui qui définit le Fondindéterminéll esteneffet a
savoirquela prime-sagesséye-shesgd unautrenomdel'intelligence.L'expressiorgue
jetraduis,un peulourdementpar prime-sagessgui en soi se produit pour soi est plus
synthétiqueentibétain, puisqu'ellese dit ran-byungye-shesLittéralement,on pourrait
parler de prime-scienceauo-produite,voire, spontanéeMais ce serait minimiser la
portéedelaformuletibétaine.Byungveut dire advenir, venir a la rencontre autantque
seproduire J'ai gardélidée de se produire, pour autantqu'elle comporteen francais
I'heureuseambiguié dela productionausensontologiqueet de la productionau sensou
I'on dit d'unacteurgu'il seproduitsurscéne.

Expliguonsdoncce queveut dire (du moinsdansce contexteprécis)l'expression
rang-byung Dansle premiersens/'Intelligencese produit par soi (rang gis byung-ba)
ausensou elle nedépendderien enson étre; elle est absolumenparlant, sur son mode
propre.L'expressiomang-byungseprendici au sensmétaphoriquecommele caractére
de causasui appliquéa Dieu, dont les philosohes ne croient pasréellementqu'il se
produiselui-mémedansune opérationde créationde soi. De plus, rang-byungsignifie
gue I'Intelligence se produit en soi (rang la byung-ba,premier sen3, c'est-a-dire se
déploie sur la scenequ'elle ouvre elle-méne, voire, qu'elle est elle-méme;dans son
divertissemen(rol-pa), elle nes'écartgamaisdesapropresphéere(klong). Enfin, elle se
produit pour soi (rang la byung-ba,secondsens, au sensou elle est aussibien le
spectateudecettescéngu'ellesedonneensoi-méme.

Pour appréhendecette idée plus clairement,et revenir a notre these du Fond
indéterminé sous son aspectdéfendable,et méme tres légitime, il faut penser a
I'illustrationla plus fréquentepeut-étrede la naturede I'Intelligence:celle du miroir. Le
miroir en effet, s'il est I'étoffe mémedesreflets qui paraissenen lui, reste pourtant
guanta soi indéterminé,ouvert a toute image possible, indéfiniment disposé a tout
embrassersansque jamais nulle image ne laisseen lui plus de trace que "le vol de
l'oiseaudansle ciel", selonuneexpressiorirés courante C'esten ce sens,en premiere
approximatiordu moins,quela naturede I'Intelligencepeut se conserveen son égalité
immuableendépit detouslesétatsd'amedont elle sefait le substrat.
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D'ou notretextedu Chos-dbyingsndzod surlequelnousdevonsrevenir:

"La prime-sagesse qui en soi se produit pour soi, vélatd originellement sans
pareille,

Se condense en une goutte unique qui, ne naissant point, ne s'abolit pas,
Indéterminée, universellement infuse, absolument exempte d'orientations [internes
divergentes] comme de [toute] borne."

La prime sagesseajui en soi se produit pour soi, autrementdit ce vivant miroir
perpétuel, matrice de toute situation possible, est une vérité originellement sans
pareille, dansla mesureou cette vérité-la, I'ouverture,la transparencele la clarté, la
“clairiere” comme dirait Heidegger,ou se révelent toutes les vérités particuliéres
possibles(cellesqui sont du niveaude I'image réflécie), est ab origine incomparable,
étantle Fond de toute autre vérité possible.Ce n'est pas une vérité déterminéemais
I'évidence méme, lumineuse par soi, qui éventuellementtransparaitdans toute
perceptioret danstout discoursvrai, maisquetoute perception et tout discoursvoilent
aussibien. Cette vérité se condensesn une goutte unigue, qui ne naissantpoint ne
s'abolit pas autrementit, sanaturerestefoncierementsimple, sansdisparité interne,
ponctuelle pienqu'elleembrasségalementoute chosecommele dit le verssuivant.Le
themedu point infinitésimal, universellementinclusif, a ses pendantsoccidentaux,
notammentdansila littératurealchimique; et par ailleursil se trouve conjoint dansun
fameuxtextedeNicolasde Cuesaveclimage du miroir, lorsquedansl'ldiota de menteil
parle du miroir en pointede diamant image de la mensune fois soulignéepar M.
Magnarddanssonséminaire.

Cette nature"ponctuelle”, c'est-a-diresimple et indivise, embrassalonc toutes
chosesvecégalii, al'exempled'unmiroir, et c'estcequesignifie la fin de notre passage
du Trésordel'ElémentRée| "Indéterminéeuniversellemeninfuse,absolumenexempte
d'orientationdinternesdivergentestommede[toute] borne."

Celadit, restea savoirpourquoinotreauteurtient arépudiercette vision du Fond.
Elle est réesuméeen quelquesmots dansle Trésor du sens des mots (p. 164) :
"puisqu'ellen’est [de] nulle quiddité, sa nature n'est point déterminéed'une maniere
univoque; elle se manifeste sous quelque [forme] que, purement et simplement,
I'entendementeuille lui imputer.” Le Tantraqui réduit les discoursen poussierg(sGra
thal-'gyur) (TCDz p. 275) nousdonneenvers la formule de sa condamnation!"Gyu
tshadchanasnges-medlo”, c'est-a-die littéralement’'du pointde vue de la mesuredu
mouvement,indéterminé”. Voici commentnous entendonscette formule lapidaire:
comprenantle Fond a partir de la mouvante multiplicité qu'il sous-tend,et que
I'entendemeni imputearbitrairement,ils le tiennentpour indéterminé Autrementdit,
le Fond est ici congcu comme une sorte de substanceplastique pliable a toute
constructionmaginaire;ici il apparaittomme"cette étoffe dont sont faits nos songes".
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Une citation du Tantra de la sextuplesphérevient confirmer cette lecture:"Nges-pa
med-par gnas-pala/ 'gyu-byedyid bcasrnam-par snang". Quel est le sensde cette
formule?"A ceuxqui seplacentaupointde vue de l'indétermination[le Fond] apparait
(snang)comme(rnam-par)pourvu(bcas)del'entendementyid) mobile [ou mobilisant]
(‘gyubyed)" Pourrendrecettephrasetout afait limpide, il faudraitsansdoute présenter
la théorie assez complexe du sextuple entendemeniyid drug). C'est ce dont on
s'acquitterglus tard. Cequi importe pourl'instant,c'estde savoirtout simplementque
le Fondestici concu,nonseulementommeunesubstancelastiqueindéterminéemais
comme une telle substancequi serait effectivementmodalisée par des caractéres
n'‘appartenangu'al’ame, et non a l'lntelligence,et qui la modeleraienselonleur destin
propre.

C'estbience qu'exprimenotre auteur,a la p. 277 du premiervolumedu Theg-
mchogmdzod "sa condition(gshis) n'étantpoint établie,[le Fond serait] indéterminé;
indéterminé pour autant qu'il s'alérerait en fonction des circonstances"ll est a
remarquer,pour les chercheursqui se consacreraienta la penséede la Grande
complétudequecettetheseestillustréepar untextenonidentifi€delarubriquede I'ame
(sems-sde)Cetteréférenceallusive disparaitdansle Tshig don mdzod elle n'est pas
reprisedans le Kun-mkhyenshing-rta de 'Jigs-medgling-pa (le passageparallele se
trouvepp. 29-30du troisiemevolume).Je crois cependantitile de le souligner,dansla
mesureou lesdifférencesdoctrinales gui sont parfoisposée®ntrelestrois rubriquesde
la Grandecomplétudeet leur subdivisionsinternes,sont particulieremenbbscures(en
dépit deslonguesdissertationgjue Klong-chenrab-'byamdeur consacrelansle Theg-
mchogmdzod pp. 104-115particulierementet mériteraient'étreétudiéegpour elles-
mémes.

Quellesont les argumentopposéspar Klong-chenrab-'byamsa cette thése, et
gue peut-onentirer quantau sensexactde celle-ci? Premierement|'auteur (TCDz. p.
277) ne veut pasd'un Fond qui pourraiten méme temps et sous le méme rapport
comporter deux déterminationscontraires,ce qui est un corrélatde l'idée du Fond
indéterminé.Ce qui se dégagede la suite du texte, c'est avant tout la crainte d'une
confusionuniverselledescortrairessurla based'unetelleindéterminationsi la premiére
doctrine celledu fond spontanémerdétabli,allaitde pair avecune sorte de rigidification
despossiblesyoiredefatalisme Ja secondeeomporteune sorte de liberté confuse.Elle
implique non seulementa possibilité d'une substancecomportantsimultanémentes
déterminationgontrairesmaisencorecelle, ruineusepour la sotériologiebouddhique,
d'unFondsi sujetatouteslesmétamorphosesju‘aprésavoir obtenul'Eveil desBuddha
onretomberaitdansla conditioncyclique,et ainsidesuitesanstréve,et auhasard.

L'auteur,qui est bon dialecticiena sesheuresfait observerque l'indétermination
mémeestdéterminatior{"yang gzhidenges-pacandu thal te ma-nges-pa'@hesgcig tu
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dam-'cha’-bamges-pa'iphyir ro"): si toute déterminationest négation,commele dit
Spinoza, réciproguementindétermination,comme négationde la détermination,est
déterminationOu, pourle diredansle style sartrien,ne paschoisir, c'estencorechasir
denepaschoisir.

Ensommejl faudraitconcevoire Fond a la fois commeouvert a la possibilité de
I'égarement{contrela premierethese),et comme comportantun aspectspontanément
parfait, selonlequelil auneaffinité aved'Eveil, qui fait quel'on ne sauraitse départir de
cedernierunefois atteint (contrelathésedu fond indéterminé) En somme ce qu'il nous
faut, et ce qui est tres difficile a penser,c'est un fondementgui soit aussi bien un
sommet,non une matiére premiereindéfinimentplastique, mais une sorte de clef de
vodte portant tout I'édifice de I'égarementet de la libération, et se portant aussi soi-
mémedans sa perfectionpropre, tout en récapitulantdans sa spherela totalité de ce
gu'ellefonde On voit doncquele termede Fond ou de basene doit pasnouségarerdu
c6té de la recherched'un simple substratindéfini, d'une étoffe sujette a toutesles
teintures,d'uneargilepliableatouslesmodelages.

Le Tshig don mdzod ajoute a la réfutation une rigueur un peu pesantedars
I'argumentairemnaisla doctrineestla méme Le textede'Jigs-medgling-pa soutientnotre
analysemaisn'apporterien de décisif. Nous passonglonca I'étapesuivantede ce qui
commence apparaitreommeunedialectiquedesfiguresdu Fond.

I11.1.b.c. Le Fond originel concucomme fondementsubstantielde sens certain
(nges-padonqgyidngosgzhi)

Cettetroisiemedoctrine comporte une premieretentative de synthesedes deux
exigencescelled'unepuretédu Fondqui se conservesur son modepropreen dépit des
avatarde I'existenceerrantede I'ame, et celle d'unepossibilité de fondationde toute la
multiplicité bigarréede I'égarementC'est ainsi que cette doctrine se résume selon le
Tshigdonmdzod(p. 165), par laformulesuivante!’La quiddité[du Fond] estimmuable
a I'exemple de lI'espace;mais [son] mode de manifestationn'est point incapable
d'altérational'exempledel'eau."Le premierexempleest limpide; le seconddemandeun
éclaircissementy'autantplus qu'il sembleraétre contreditdars la suite du texte.L'eau
dont il est question,c'estl'eau de la mer ou d'uneriviere, qui pour se conserveren
sommeégalea elle-mémedanstous sesétats n'enestpasmoinsbrasséale vagueset de
courantggui lafont apparaitresousmille aspectsll est a remarquemuede cetteeauon
ne dit pasqu'elle est effectivemensujettea quelquealtération,mais plus précisément
gu'elle n'en est point incapable C'est insister sur le caractéresuperficiel et sans
conséquencee cette modification toute appaente;c'est par contrastesoulignercette
égalitéfoncierea soi guenecompromeiullevariationdesurface.
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Il estclair eneffet quel'accentporteici - et c'estce qui ferale défautde la thése-
sur la fixité du Fond. Il s'agissaitle corrigerl'illusiond'un Fond indéfiniment plastique
(deuxiemethese) sansretomberdans la représentationd'un Fond auqueltous ses
attributset modesseraienessentielgpremiéreghésg; oninventedoncun Fond a la fois
stable(commele premier)et dénuéd'attribus essentiel§commele second)C'estce que
dit le passagelu Theg-mchogndzod(p. 275) traduit par Philippe Cornu:"la baseest
présentéecomme certaine ou établie car rig-pa dans son essenceest immobile et
immuable." Je le retraduisa ma facon: "[On concoit le Fond comme] déterminé,en
concevanta quidditédel'Inteligencecommeimmuableet inaltérable.”

Qu'unetelle thése,ici encore soit vraiea la lettre tout en étant faussedansson
unilatéralité c'estcequeje necroispasavoirbesoind'étaltir, cettefois, enayantrecours
au Trésor desEcritures L'Intelligenceen effet est certeséternelle, et commetelle par-
delatoute altération comme tout mouvement.Mais il n'en est pas moins clair que
concevoir I'éternel sous les espécesdu fixe, du stable, c'est le confondreavec le
perpétuel; c'est représenterce qui est atemporelsous la forme de l'indéfiniment
perdurable.Cette troisiemethese n'est en sommepas moins réifiante que les deux
premieres.

Dansle Theg-mchogndzod(pp. 278-279)notre auteur en présentda réfutation:
seloncettethese,'en quidditéelle n'estsujette (mi btub) a [nulle] altération(bsgyurdu)
[sur] le mode(tshul)desnon-étresapparentgmed-snang).

La formuleest un peu curieuseet surtoutexcessivemenpidaire.La suite nous
permettradecomprendrayu'il s'agitde poserun fond immuablenon seulementjuanta
saquiddité,ou sonessenceanaisencorequanta son apparenc‘és. Celle-ci était illustrée
par cette eaudite non impropre aux métamorphosesmnaisdont il faut insister sur la
conservationa l'identique sous tous ses masquesA cet égard, la quatriémethése
apporteraun correctif en supposanun Fond immuable en essencemais infiniment
plastiquedanssesmanifestationsll est tres clair d'une part que I'agencemein des six
thesegejetéepar Klong-chenrab-'byamsesttout a fait dialectique et d'autrepart qu'il
estprécisémenguestiond'ontologieet derien d'autre,ce qui est de naturea surprendre
lesconnaisseurdela philosophiebouddhiquelci, peu a peu, on s'arracheaux diverses
thesesontico-ontologiquesautrementit, a toutescesdoctrinesqui prennentle Fond
pourquelquettant.

* _ Comme on le verra plus clairement au fil des analyses qui seront présentées dans les années
suivantes de ce séminaire, l'opposition de l'essence et de |'apfgreaszenanggst un trait

caractéristique de la réalité superficielle, qui n'est jamais précisément ce qu'elle est (et cela en raison de sa
liaison avec I'ame comme étre sorti de sa condition vraie). Certes, du point de vue superficiel de
I'apparencgsnang-tshul) 'essence est extérieure; mais du point de vue de I'egg@asetshul)

I'opposition est surmontée et I'apparence embrassée et reprise dans I'essence. Cette pensée est développée
par 'Ju Mi-pham dans Nyug-sems 'od-gsal skor gsulirs'ensuit que I'opposition de I'essence et de
l'apparence n'est pas rigoureuse en ce qui concerne le Fond.
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RevenonauTrésorduvéhiculesuprémgTCD2):

"C'estpourquoiil ne convientpas(mi thad) qued'untel Fond (gzhi de las) soit
issu ('byung-bar) le cycle (‘'khor-ba) et (cing) nul (su yang)ne pourra (mi rung) se
libérer."

La encorece passagesttrées densejl faudraitl'amplifier. Jele comprendsainsi:
puisquele Fond estimmuablenon seulementlansson essenceamais encoredansson
apparencenullechosen'ensauraitétredérivée Deslors, ou bienle cycle desexistences
estétrangersonessencegt il n‘endériverapas;ou bienson essenceomportele cycle,
etdanscecasc'estla libération,autrementlit le dépassementlel'existencecyclique,qui
devient rigoureusemenimpossible.L'argumentest réversible et fonctionne aussien
posantun nirva“a inhérental'essencelu Fond:

“[Ou] si le dépassement(myang 'das) était [donné] (yod) depuis le
commencemenfthog-manas) il n'y auraitpasde différence (khyad med) [entre cette
these] et [celles,] sempiternalisteqrtag-pa), des infidéles (mu-stegs) or (la) [cela]
contredit('gal) la these('dod-pa) [selonlaquelle]on selibere (grol-bar) surla basede
cause®t conditions(rgyu rkyenlas).”

Cettetheésgselonlaquelle] on selibére sur la basede causeset conditionsest la
penséegénéraledu bouddhisme,qui fait de I'Eveil non une grace par lequel se
dispenseraispontanémenie divin, maisl'ceuvrede I'adepte.ll estcurieux malgré tout
gu'elle soit ici alléguéesansplus, étant donnéle fait que la tradition de la Grande
complétudea laquelle adhérenotre auteur,n'est pas sansla remettreen question.Je
penseque ce qui préoccupeessentiellemenklong-chenrab-'byamsc'est, dans cette
rigidité ontique attribuéeici au Fond, l'incapacitéqui en découleraitpour ce Fond de
fonderégalementégaremenet lalibération,'occultationet le dévoilement.

Le texte du Trésor du véhiculesuprémen'est pasici simplementrésumé mais
aussicomplété parle Trésordu sensdesmots(TDDz,p.165):

"Si [I'on voulait que le Fond] soit purementet simplement(kho-na) inaltérable
(‘gyur-med) celareviendraitau méme(gcig-par thal-ba) que professelfde concertavec
les doctrinesbrahmaniquesiineipséité perpétuelle(bdagrtag-pa) [Ici la ponctuation
dutexteestcorrompueget sembldanviter auneautrelecture,égalementicceptablesur le
plan du sens,maisqui semblepeu vraisemblabled'un point de vue grammatical:"cela
entrainerait fatalement la thése d'une ipséité perpétuelle (bdag rtag-pa) et
[substantiellementjune."] Il s'ensuivraitfatalementl'impossibilité de [se] libérer par
I'effort, puisquel'lntelligenceimpureneseraitpassusceptiblededevenirune Intelligence
pure.Si[le partisande cettethése] souscrifa ce corollaire de saposition], il s‘ensuivra
cetinconvénientque[pour lui] il seravainde comprendrde Fond commede méditerle
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chemin,et qu'il seraimpossiblede renverset'égaremenau moyen de la compréhension
duFond."

Dansle Trésordu véhiculesupréme un contradicteuimaginaireprendla défense
delathésedu Fonddéterminéenposantentrele cycle et le dépassemenin rapportde
typephénomenéessencell s'agitde dire quele Fond est en soi éternellemenparfait,
mais qu'il peut apparaitremparfait. Mais la doctrine (qui pourrait s'autoriserde tel
passagalu Dharmadharmatavibhga attribué a Maitreya) est inconsistantedansla
mesureou la possibilitédecettedistinctionapparence essencestexcluepar la maniere
mémedonton ad'abordconcule Fond.Celui-ci a été posédansune stabilité si massive,
si monolithique,qu'il est impossiblede poseren lui le décollement,la distanciation
internequi rendraitpossiblel'apparitiond'uneapparencelistinctedel'essence:

"Et si méme [le contradicteur] professait que, la quiddité du cycle étant
dépassementkle ne changerapas[lors de la délivrance,on lui répondraitque] si la
quiddité[du sapsara étaitnirva™a, il ne seraitpasutile de [s'en]libérer, de mémequ'il
n'y a paslieu derendrele feu chaudmaintenan{puisqu'il est d'oreset déjachaudpar
nature]."

On voit bien qu'ici encore le défaut stigmatisétient a l'idée d'unefixité, d'une
déterminitéabsolumenstable,du Fond. Dansle Theg-mchogndzod l'auteurinvente
pourtant une réponseassezsubtile a ses propres objections, réponse qu'il récuse
ensuite Cetteréponseconsistea poserun Fond stabledanssaperfectionpropre,mais
apparaissara I'entendementblo) sousdiversesguises,en fonction des modifications
du point de vue de cet entendementAutrementdit, l'idée précédemmentejegée est
réaffirmée moyennanta suppositiord'unsujet, extérieurau Fond, qui le contempleet,
le caséchéantseméprendsur sanature.

Mais d'ou vient cet entendementet d'ou se place-t-il pour parler?Quel est ce
pointdevue? Lisonsle texte:

[p. 279] — "Cela[=se libérer du cycle desexistencesjst utile du point de vue
[superficiel de] I'entendement”dira-t-on. — Mais cela répugnea [votre thése, qui
comporteque] son modede manifestationméme, et non seulemenson essence,gst
immuable —[Soit; cependant,pn dira[encorejque][tel] estle modede manifestationdu
Cycle maisnon celui du Fond. —[Cela] implique fatalement(thal) que le Fond soit
pourvudecesdeux[modes];hors du Fond (gzhilas logs nas)il ne[saurait]eneffety
avoir(yod-pa'iphyir, sic pourmed-pa'iphyir) [quelque]Jmodede manifestatiorcyclique
[quecesoit]." — L'argumentatiorsepoursuitainsiquelquedignesencorenouscroyons
superflude la suivre en détail, et préféronsen réservera traduction pour une future
publication.
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Au demeurante sensintentionneldu raisonnemengst lumineusementiégagépar
le passagearalleledu Kun-mkhyershing-rtade'Jigs-medyling-pa(vol. IV p. 30):

"Ayant compris ce Fond, concu comme déterminé,il faudrait que I'objet de
compréhension(rtogs-gzhi) ait comporté le nirvd"a avant méme [I'opération de]
compréhensiorgequi s'accordaved'opinion sempiternalistelesinfideles, et contredit
lathésed'unelibérationpar cause®t conditions(...)."

En somme commed‘ailleurson le verraplus clairementa la lecturedu troisieme
essaicompris dansce volume, plusieursauteurstibétains sont soucieuxde conjuguer
l'acceggraduelet I'éternitédel'Intelligence,enrejetantaussibienlidée d'un cheminement
qui forgedetoutespiécedesqualitésdel'Eveil, quela représentationl'unepréexistence
perpétuellede I'Eveil commeen decade lillusion, "sous le voile de may&, comme
diraientles brahmaned:intelligenceest éternelle et pourtantelle seréveleun jour; elle
esttoujours parfaite,et pourtantcetteperfection,ensoi complétepar soi, ne surgitqu'a
la faveurde la sublimationprogressivade I'ame en Intelligence.Ou encore/'Intelligence
estle Fond primordialde I'dme, maisd'un autrecoté elle n'existequ'apresque I'amel'a
longtempscherchéel'ametrouve son fondementen se surmontant,dansson Fond elle
s'abolit,englobégzlum-pa)dansla sphered'Intelligencesansavantni apres

I11.1.b.d Le Fond originel concucommepouvantse transformerde toute maniére
(cir yangbsgyurdu btub-pa)

Nousavonsparcourulestrois premieéreghésesd'unemaniéreassezdétaillée;on y
voyait (1) le Fond congucommeune substancainiversellemeninclusive et réellement
déterminéepar tous les modeset attributs qu'il fonde (gzhi Ihun-grub) (2) puis il
apparaissaitcomme une substanceindéterminée,susceptible de se recevoir toute
information possible,commela matiérepremiéeredes aristotéliciens;(3) puis il était
concucommeun fondementuniverselse maintenanggal a travers ses métamorphoses
apparentesjnissantdonca la plasticité la stabilité. Cependant]e retour massifde la
stabilité, de la fixité ontologique se faisaittout de mémeau détrimentde l'ouvertureet
de la plasticité. Or dansla quatriemethese que nous allons maintenantprésenter
brievement,notre auteur essaiede donner plus de consistancea cette idée d'une
souplessalu Fond, puisqu'il est congucette fois comme pouvant se transformerde
toute maniere(cir yangbsgyurdu btub-pa).

Ce contrasteentre la troisieme et la quatriéemeconceptionsdu Fond (I'une plus
fixiste et l'autreintégrantdavantagde mouvementest heureusemergoulignéepar Ph.
Cornudansle mémepassagele saLiberté naturellede I'esprit (p. 153), ou il écrit les
lignessuivantestransmsantun passagelu TCDz (p. 275duvol. I):

"La baseest présentéecommecertaineou établig carrigpadansson essencesst
immobileetimmuable.
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La baseest présentéecomme étant capablede devenir n'importe quoi, car on
affirme qu'auseindel'essence&lerigpaémergen‘importequoi.”

Jetraduiraisla deuxiemeformule d'unemanierelégerementdifférente:"concevant
gu'enla quidditéde I'Intelligence,toute [chose] peut se faire jour (‘char), on professe
gu'elleestsusceptiblede semodifier detout maniere."

II'y ala de ma part certainementun jeu de mots sur ‘char, qui veut dire
certainemenapparaitretout simplementmaisavecune connotationde surgissement,
restituéedansla versionde Ph. Cornu par le verbefrancaisémerger.Mais le verbe
tibétainshar s'appliquepréférentiellemerdu soleil ou a quelqueautreluminaire,qui en
émergeantiela nuit danssaclartépropre,illumine et révéleen mémetempsle paysage
alentourll mesemblajuele tibétainshar dénoteavanttout le premieraspect-émerger
delanuit danssaclartépropre,danssalumineuseévidencetandisque'char signifierait
le secondaspectréveélertouteschosegar I'effusionde cette lumiére qui les arracheaux
ténebresParexemple I'expressionKa-dagrang byungrang shar, titre d'un cycle de
révélationgleRig-'dzinrGod-ldem s'entendla puretéprimordiale,qui se produisanten
Soi et poursoi, surgitpar soi danssaclartépropre.Mais ici nousavonsle verbe'char; il
dénotemétaphoriquemene type de rapportdu Fond aux phénomenegju'il fonde: le
Fondestalafois commeun soleil quilesrévele,qui leurconferdeurvisibilité propre,et
la sourcede leur étre. Nous ne hasarderongasici un paralléleavecla Républiquede
Platon,ou le soleil du Bien est aussibienratio cognoscendjjueratio essenddesldées
(immédiatementgommedesphénomenedu mondesensible(médiatement)Toujours
est-il, si nousvoulonsle dire a la faveurd'uneexpressiorfrancaiseaussiheureusement
ambigué guel'Intelligenceestcequi donnele jour aux phénomeénes;'est-a-direa la fois
lesengendreet lesillumine. Il faudraitétrepoétepour traduire,et mémeseulemenpour
lire Klong-chenrab-'byams,sansmanquerde voir ce genre de subtilités. C'est de la
maniére la plus naturelle quil conjoint I'étre comme fondementet I'étre comme
“clairiere”, pourle direala manieredeHeidegger.

Reprenonsdonc notre premiére sentence:"concevantqu'en la quiddité de
I'Intelligence toute [chose]peutsefaire jour (‘char), on professequ'elle est susceptible
desemodifier detout maniere."la formule s'entenddansson sensle plus favorable,et
auquel’'auteumetrouveraitrienaredire,si I'on méditeles imageslumineusexonnotées
parlaformule.ll s'agitdepensemruel’intelligencea la fois manifestdes chosegcomme
lalumiéred'unelamperéveletouteschoseslansunepieceobscure)et semanifestesous
la forme de toutesceschoseqcommeunelumiére blanchediffractéepar un prisme se
donnesouslaformedetoutesle spectradescauleursdiaprées)Bref I'Intelligenceest de
toute choseet de toute amele cceurrévélateur qui la posedansl'étre et lui conféresa
clartéproprecommeenl‘éclairantdu dedans.
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Quelestdoncle défautde cettethesequi paraitnoustirer dela perspedte bornée
destrois précédentesklle setrouvedéfinie plus précisémenplus loin dansle TCDz (p.
279: "[sa] quiddité étant indivise et non orientée,son apparence(snang tshul) est
sujettea toute altération."Qu'est-cea dire? Sanssuivre le détail de I'argumentationjl
apparaitgue notre auteurfait grief a cettedoctrine de deux lecturesdifférentesqui en
sontpossiblesgt qui toutesdeuxsontirrecevablessoit on retombedansles aporiesdu
Fond indéterminé(deuxiémethése),en posantcomme Fond un fantémeinconsistant,
sansteneurpropre,au risqued'uneconfusionuniversellesur le plan des phénoménes;
soit on essaigledonnerauFonduneteneuressentiellgpropre,maisdansce casc'estsa
disponibilité pourtoute métamorphosgqui devientinintelligible. Ce qui est mal maitrisé
danscettethese,c'estla distinction de I'essenceet de I'apparenceartifice qui est censé
permettrede concilier la diversité changeantade ce que soutient le Fond, avec sa
persistanceselonson modepropre. Or comne le fait observerl'auteur,tant qu'onen
restea uneontologiesommaire,qui se paie de mots, on demeurecaptif d'alternatives
ruineuses,comme celles de la permanenceet de l'impermanence:le fond est-il
permanent? seraimpropre a recevoiren soi des modesdivers et changeantsEst-il
impermanentM n'y a plus guérede sensalors a parler d'un Fond, puisqu'enfinil se
confondavede flot changeantiesphénomenes.

Bref, la quatriemeahésene présentaju'unesynthesdoute verbaleet stérilede la
deuxiémeet delatroisiemeLe Trésordu sensdesmots(TDDz ceuvredu mémeauteur,
Klong-chenrab-'byamsmaisplus tardive)n'apporteiendenouveauau texte du Trésor
duvéhiculesupréme et les précisionsdonnéegar le passagearalleledu Kun-mkhyen
shing-rta de 'Jigs-medgling-pa (vol. IV p. 30) sont trop subtiles pour valoir d'étre
mentionnéedanscetexposéPassongloncala cinquiemethese.

I11.1.b.e.Le Fond originel concucommequelguechosedont tout peut étre pensé
(cir yangkhas-blanodu btub-pa)

L'intitulé mémede la theseen souligned'embléd'étrangetéll s'agiten substance
devider I'absolude toute déterminitépour sortir de l'alternativede la stabilité et de la
métamorphoseSi le Fond a en proprede n'étreen soi rien d'arrété,commeun espace
béant,l accueillerassansdouteenlui touslesaléasiu mondephénoménalsansy perdre
sacaractéristiquessentiellepuisquecelle-ci consistea ne pasen avoir. Ce qui a en
propreden‘avoirrienenproprene peutcertespasétredépossédédire quel'on ne peut
mettrele néantendangerestuneaffirmationaussioiseuseju'elleestirréfutable.

Que dit la thése, selon son acceptionfavorable?Ph. Cornu écrit, toujours en
traduisantun passagéelap. 275duTCDz
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"La baseest présemée comme étant capablede soutenirn‘importe quoi car, en
disant que I'essenceade rigpa est la sourcede tous les phénoménesiu sapsaraet du
nirvanaon affirme quela baseestsusceptibled'étrele soutiendetouteschoses.”

Cettefois, il faut direquenousne comprenongasdu tout le textedansle méme
sens;carje crois quesi khaslen-paveut biendire soutenir c'estau sensseulementle
soutenirunethése autremendit, de professemunedoctrine.Ce n'estpasla base-ou le
Fond - qui est capablede soutenir n'importe quoi, c'est plutdt qu'il pourrait faire
également'objet de n'importe quelle affirmation. On pourraitendire tout et n'importe
quoi;il pourraitsansdifficulté étredécritdanslestermedesplus contradictoires.

Celadit, il estvrai quece passage'estpastres explicite. Voici commentnousle
traduirions:

"Pensangu'enlaquidditéde I'Intelligencese produit [indifferemment]tout ce qui
relevedu cycleet du dépassemenbn [la] concoitcommequelquechosedont n'importe
guoipeutétrepensé.”

Surcepoint, le Tshigdonmdzod(p. 166) seulestpassablemerexplicite:

"La quidditéde toutesles substancegtantinfondéeet se faisantjour sous[des
formes]diversifieéesglle estdonc[indifferemmentjconcuecommen’importequoi.”

C'est une maniéere de penser qui rappelle celle du fondateur indien de la
philosophie du madhyamaka Nagarjuna, lorsquiil écrit dans les
MElamadhyamakakarikea stancecélébre:

"Silavacuitéestrationnelle tout estrationnel;
Silavacuitéestabsirde,tout estabsurde."

Cette formule un peu absconsegue nous avons commentéedans le précédent
essaiyveut dire gue les phénoménese sont possibles,en tant que phénoménesgue
parcequ'ilsn‘ont pasd'étreabsolumenparlant.Pourle diretresschémaguement,si les
chosesxistaienpar essencesi ellesse posaientelles-mémeslansl|'étre, si ellesétaient
causasui (pour autantquele termeait un sensintelligible), il s'ensuivraitdu moinsun
mondeabsolumentfixe, inerte, sansinteraction ni communication,ou chaquechose
reposeraisempiternellemertanssapropresuffisanceclosesur soi. C'estdoncgracea
un certaindéfautontologique c'estgracea l'indigencede chaqueétant, quele mondeest
possiblecommeun flux de phénomenemterdépedants,corrélésgen constantdevenir.
A cetitre, la vacuité,qui estle nom de ce défautd'étredansle madhyamakan'estpas
seulemente par quoi les phénoméenesge sont presquerien, elle est aussice par quoi
leur existencepu du moinsleur manifestabn, est renduepossible.Bref, pour résumer
tout celaen une formule plus frappante:c'est parceque rien n'existeque tout existe;
autrementlit, dansle style de la scolastiquébouddhiquela vacuitéest indissociablede
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la coproductionconditionnée;loin d'étre contradictoires,nexistencedans l'absolu et
existencalesurfacesontvéritablementommel'enverset I'endroitd'unemémecondition
ontologique.

Notre proposn'est pasici l'interprétationdu madhyamakail en seraquestion
dansle troisiemeessaicomprisdansce volume,relatif aux lecturesdiversesdont cette
doctrinea pu faire I'objet au Tibet. Toujours est-il que c'esta partir de ce genre de
considérationgque la cinquiemethese sur le Fond devient intelligible. En effet, on
appelleici du nom métaphoriquale Fond ce simple caractéranfondédesphénomeénes,
lequel est selonle madhyamakarécisémente qui fait I'ouverturedu processugie
I'existenceRappelonga formuledu Trésor du sensdesmots

"La quiddité de toutesles substancegtant infondéeet se faisantjour sous[des
formes]diversifiéesglle estdonc[indifferemmentjconcuecommen’importequoi.”

"La quiddité de toutesles substances'h'est rien d'autre que leur manquede
substantialité;leur quiddité est de n'en avoir pas. Cette quiddité est naturellement
"infondée”, ou plutdt "infondation" (autre lecture possible du vocable tibétain gzhi
megd. C'est bien cette radicale infondation qui permet I'ouverture du processusde
I'interdépendancdesphénoménesyn peutbiendire a cetitre qu'elle"se fait jour sous
[des formes] diversifiées". Au juste, de cette vacuité on ne peut rien dire; toute
définition, toute tentative de déterminatiorétantégalementouéea I'échec,en un sens
toutesse valent;c'estparcequ'elle estinconcewable qu'elle "est donc [indifféremment]
congcuecommen'importequoi.”

Mais ce qui se joue en mémetempsdanscette thése,c'est manifestementne
tentative en vue de surmonterla distinction entre essenceet apparencedu Fond,
introduite dansles deux derneresthésespour concilier les métamorphosesifinies des
phénomeneaveda stabilité supposéelu Fond. Ici, la quiddité du Fond n'estplus que
la nature méme des phénomenesconsidéréeseulementd'une maniére abstraite et
généraleDe cefait, il y aun progrescertainpar rapportaux deuxthesesprécédentesi
n'y aplus decontradictiorentrecettequidditéet la productiondesphénomenes.

Dansle détalil, les réfutationsde cettethesene sont pastres intéressantesnous
nousendispenseronsle point centralest avanttout que danscette perspectivegen
définitive,il n'y aplus deFonddu tout, il n‘estqu'uneabstractionvide, parcequ'il s'est
dissousdansle processuphénomeénal.

(F) Le Fondoriginel congucommedivers(sna-tshogs)

Cettethes estla plus paradoxalaletoutes carsi elle confondcommela premiere
dessix le Fondavecla totalité desphénomeneslle enlevemémea cettetotalité I'unité
substantielleui lui étaitsupposéeansla doctrinedu Fondspontanémergtablie lci, le
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Fond n'estvraimentqu‘'unnom, pasmémeune désignationabstraitepour la condition
phénoménalen généralmaisun termegénériqueenveloppantout indifféremment.Le
Fond,ici, c'estle tout, pris en vrac et sansaucunprincipe d'unification. Ce n'est pas
méme le Fond du divers, c'est le divers méme, dans tout son disparate et son
incohérence.

Enfin danscette dernieredes six théseserronéesg'estle concept méme d'un
Fondqui disparaitsanslaisseraucundrace.Nouscherchionsga naturedeschoss, et on
nousdonneunesimpleliste deschosesdansleur profusioninfinie et chaotiqueil n'y a
rienaajoutersur cettethesetout afait inepte.

Nousavonsdoncachevénotre tour d'horizondessix théseserronéesur le Fond.
Récapitulonsrapidementl’ensemble,pour montrer la logique de ce qui apparaissait
d'abordcommeun inventairencohérent:

TABLEAU DES SIXTHESES RELATIVES AU FOND
dans leTCDzet leTDDz

Multiplicité Unité

Essence (1) gzhilhun-grub  (2)gzhinges-pa
substancenique  substancenique
dotéede modes apparaissargéousla
multiples formed'unemultiplicité

illusoire

Essencetapparence (3) gzhima-nges-pa (4)gzhicir yangbsgyur
essenceniquesous du btub-pa
desformesmultiples mémeidée,mais

avecplusd'insistance
surlaplasticité

Apparence (5)gzhicir yangdu (6) gzhisna-tshogs-pa
khas-blangssu btub-pa Fond confondu
avec
Fondcommeconcept la sommedesdétails

abstraitde la phénomeénalitédu mondephénoménal

IV. Lajusteconceptiondu Fondoriginel
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Apres ces questionsimportantes,mais qui n'en avaientpas moins un caractere
simplemenpréparatoirgelativementnotreobjetcentral,il nousfaut aborderenfin un
ensemblale pointsplus essentielsNous aborderongn effet (1) la juste conceptiondu
Fondorigineld'unepart, et (2) lagenesale I'ame (dansune processiora partir du Fond
gui estaussibienun arrachemety un éloignementt une pertede la conditionde pureté
primordiale).

Danssonlivre, La liberté naturelle de I'esprit, Philippe Cornu consacrepresde
guarantgagegpp. 154 - 191) a cesthemesOn y trouve uneparaphrasele plusieurs
chapitresdu Trésordu véhiculesuprémgTCDz) deKlong-chenrab-'byamsagrémentée
denombreusesitationsdecetraité. On supposeraespagessonnuesiansleursgrandes
lignes;nousseronsorefla oule travail de Ph. Cornuentredansle détail. Nous auronsa
cceurenrevanchedesoulignedesenjeuxspéculatifs,qu'il n'‘estpasdansla vocationde
La liberté naturelle de I'esprit de développer.On consulteraégalementavecprofit les
page205sqq.dulivre de Tulku Thondup,BuddhaMind.

Le Fondoriginel depuretéprimordiale

[IV.a — La nature du Fond ne se comprendqu'a partir de la considérationde sa double
dimensionfondatrice; divertissemenpur et impur] — Comprendrece qu'estle Fond, cen'est
pasenvisagersanatureabstraitementle sarelationa ce qu'il fonde. Sonessencene se
découvraucontrairequepar I'examendesafonction fondatrice Nous revenonsa notre
point de départ,objet d'uneperplexitélégitime: ni le Fond, ou Intelligence,ni I'ame,ne
s'entendentlairementsi on les consideéreséparémentCertes,cesdeuxréalitésne sont
passurun pied dégalité;certed'ame est uneforme de déviationde I'Intelligence,autant
ou plus gu'elle n'enest le phénomenela manifestation Certes,|'Intelligence pourrait
existersand'ame,et nonl'inverse.Mais I'Intelligencene secomprenddanssonaspectde
Fond, et plus précisémentde Fond d'avenement('char gzhi) qu'a partir de la
considératiorde ce qui, précisémentadvienta partir d'elle. Or I'Intelligence est Fond
d'avenementa deux égards,et en dew sens assezdivers: (1) sa nature s'exprime
proprementlanscequelatraditionnommd'épiphaniedu Fond(gzhi-snang) qui en est
le "divertissemenpur"” (dag-pa'irol-pa); (2) elle s'exprimede maniereimpropredansla
constitutionde I'ame, son "divertissementimpur” (ma-dag-pa'irol-pa). Nous allons
expliquercesdeuxaspectsde I'expressivitédu Fond; il est a noter, avanttoute autre
choseet pour éviter toute confusion,que pur et impur s'entendentici sanstrop de
connotationsaxiologiques:cette pureté n'arien a faire avecla propreté,maisavecla
propriété;le divertissemenpur, c'estl'effusion spontanéele I'Intelligence selon son
dynamismepropre, tandis que le divertissemenimpur est une expressiondistordue,
conditionnéegdévoyéeedel'Intelligence.
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[IV.b — Comparaisonavedestrois hypostaseplotiniennes]— En tout état de causeja
naturedel'Intelligence,ou Fond d'avénements'éclairepar la considératiorde sadouble
expression.Celle-ci peut se comprendreanalogiquementpar compar&gon avec la
maniéredont I'Intelligenceou mondeintelligible d'unepart, et 'ame avecce qui dépend
d'elle d'autrepart sefondentchacunea safaconsur I'Un, dansle systemede Plotin.
L'Un estleurbasecommunemaisl'intelligenceestunesortededéploiemenspontanéet
deréflexiondirecteal'infini del'Un, tandisquel'amene se constituequ'ense détournant
du principe, surlequelcependantlle sefonde.Quandony réfléchit,texteenmain,les
parentésle structureentrelesdeuxdoctrinessemblentassezemarquables.

[IV.c— La distinction du divertissementpur et du divertissementimpur en relation avecla
distinction desdeux point de vue, celui de I'Intelligence et celui de I'ame; asymétriede cesdeux
pointsdevue]

En vérité, la distindion des deux aspectsde I'expressiondu Fond, ou de sa
manifestationne doivent pass'entendreommedeux réalitésen soi distinctes.C'est-a-
direqu'onpourraitdemande’ qui prétendraittmbrasseles deux aspectslansun seul
regard,les juxtaposeret les comparera quelpoint de vue il se place pour parler. Ce
n'estpasadire qu'untel pointdevue soit impossible;il estcenséétre constituédansla
théoriedela doublesciencedesBuddha Mais, selonle bon préceptealchimique,il faut
toujourscammencerenséparantes principespour les mieux conjoindreensuite;il faut
d'abord présenterles momentsdans leur opposition abstraite,pour mieux montrer
ensuiteeursynthéseD'un certainc6té,on peutdire quec'estla distinction despoints
devue-celuidel'Intelligenceet celuidel'ame-qui fondel'oppositiondesdeuxformesde
manifestationdu Fond. Mais cette solution est encore trop simple, parce que
I'Intelligenceestaussi'essencelel’ame(sems-nyid)de sortequ'endéfinitive le point de
vuedel'ameestentant quetel nul et nonavenuSeulle pointde vue de l'Intelligenceest
en soi vrai; celui de I'ame n'est justifié qu'en tant qu'il est d'une certaine maniére
enveloppéou récapitulédanscelui de I'Intelligence. C'est pourquoi nous commengons
par présentete pointdevuedel'Intelligence,puis la genesedu point de vue del'ame,a
partir d'uneformed'aliénationou d'extranéatiomel'Intelligence.

[IV.d — Trois aspectsdu Fond: quiddité, nature et compassion]— Précisémentsi |'on
considerdntelligencecommeFond de I'dme, maisen prenantla chosedu point de vue
del'Intelligenceelle-mémeon envient a présenterde Fond originel comme pourvu de
trois aspectsen dépit de son essentiellaunité; ces trois aspects,quiddité (ngo-bo)
nature(rang-bzhin)et compassior(thugs-rje) ont été présentéglansplusieurslivres;
maisil apparaiguel'on aparfois manquéde rigueur sur ce point, ou du moinsquel'on
n'‘apastoujoursprécisémenteplacéesdoctrinesdansleurjusteperspective.

[IV.e — Prénhistoire de cesdoctrinesdansle corpus attribué a Maitreya] — On pourrait

s'intéresseaux préfigurationgde cesthemesgui mesemblentevoirétre cherchéeslans
lathéoriedu triple Corps(trikaya) desEveillés, et plus précisémentiansla théoriedu
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rapportdu Corpsformel(rEpakaya)au Corpsde Réalité(dharmakaya)telle qu'elle se

trouvé développéegarticulierementlansles cing traités attribuésa Maitreya. Ainsi, le

nom mémede "compassion”ne s'entendque lorsqu'on comprendla fonction de ce

troisiemeaspectdansl'ceuvresalvatriced'un Buddha Tout se passe(toutes choses
égalesd'ailleurs) commesi, en philosophie occidentale des modelesempruntésa une
théologiede l'incarnationservaienta penser-par analogieet par opposition-le rapport
de Dieu aux créaturesMais notre proposici n‘estpasde philologie historique;il n'est
pasmémecelui de I'histoire desidées,maisnousavonssimplementen vue une lecture
philosophiquedel'ceuvredeKlong-chenrab-'byams.

Que sont donc cestrois aspectsdu Fond?Je passerairapidementsur les deux
premiers,car ici c'estle troisieme,la compassion(thugs-rje) qui doit retenir notre
attention.

[IV .f — Distinction dedeux présentationglu triple aspectdu Fond dansle sNying-tig: cele,
conceptuelledu khregs-chod et celle,mythique,du thod-rgal] — Il y a aujuste deuxmanieres
de présentecestrois aspectscelle, atemporelleet plus conceptuelledu systemedit
"de I'abrupteinfraction” (khregs-chod)et celle, de forme mythique et comportantune
apparenceau moins de successivitédu systémede la "transgressiorde [la limite]
supérieure” (thod-rgal) Cette distinction n'est pas une vaine subtilité, soit dit a
I'attentionceux qui sont le plus avertisde cesquestionsdansle systemedoctrinal du
thod-rgal il faudrait bien distinguer,dans la présentationde ces trois aspects,la
variation de leurs fonctions, voire de leur nature, selon les moments:celui du Fond
primordial dansson involution originelle, celui de I'épiphaniedu Fond (gzhi-snang)
celui de I'égarementdes étres animés,avec le cas particulier du moment de I'état
intermédiaireentrela mort et la renaissancéspécialemenie chos-nyidkyi bar-do), celui
du chemindesquatrevisions, celui enfin de I'état d'Eveil achevé.Mais commeun tel
exposéseraittrop lourd pour la présenteoccasionnous le réservonspour une autre
occasionnousprendronsci leschosesousl'angleatemporebel'abrupteinfraction, qui
nefait pasacceptiordecesmomentgliversdelabase du cheminet du fruit.

[IV.g — Présentationdestrois aspectsdu Fond, quiddité, nature et compassion,ainsi que
destrois modalitésde la compassiona partir de I'exempledu miroir] — En fait, la meilleure
présentatiofiminaire decestrois aspectqquiddité, natureet compassion)et destrois
aspectsdu troisieme (expressivité, divertissementet parure), requiert l'usage de
métaphoresCen'estpasqueladoctrinesubstitueala rigueur desconceptda séduction
des images; mais, en premiére approcle du moins, ces illustrations peuvent nous
permettredeprendrenosrepéresianscettepenséglus quesubtile.

L'usagetibétainvariepassablemeresmétaphore¢dpe)qui serventa présentera
naturedu Fond,voire,les symbolegbrda’) qui ont vocationa nousy confronter Mais
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pour bienmontrerl'articulation de cesdiversmodesd'un mémeFond, nous utiliserons
uneseulecomparaisomanstoute la richessale sesaspectscelle du miroir. Le rapport
du miroir a sesimages,la facultéqu'ale miroir de faire paraitredesimagesinfiniment
variéessansétre lui-mémealtéré, bref, la constitutionsingulierede cet objet, va nous
permettrededécouvriranalogiquemena naturedu Fond.

[IV.h — Quiddité] — La quiddité (ngo-bo)est dite primordialemenpure (ka-dag)
termequi estparfoisglosépar l'idée de vide (stong-pa) Le vide dont il estici question,
cen'estpasle vide de cequi estinconsistantpntologiquementéficient.C'estpourquoi,
je le souligneau passagei] estabsurded'identifier directenent ce vide avecla vacuité
dontil estquestiondansla philosophiede la voie médianeou madhyamakall y a un
lien, naturellemententrel'essencalu Fond et le mode-d'étrales phénomenesiais sa
présentatiorphilosophiqueest assezcomplexéG. C'est plut6t le vide de ce dont la
naturen'estpas assignablede ce qui est indéfinimentouvert et se conservetoujours
danssa pureténative, sansétre jamais informeé, faconné par quelquetransformation
adventiceque ce soit. Soit un miroir: quelguemagequi sedessinesnlui, il reste pour
ainsidire toujoursvierge, sansnul trouble,immaculéen lui-méme,innocent,commes'il
nelui étaitjamaisarrivéde refléternulleimage.ll a unemaniereparticuliéred'étrevide:
aussi variés que soient les reflets qui paraissenten lui, ils ne sont pas lui, ils
n'intéressenpasson essencequi resteégalea elle-méme,a la fois indéterminée(sans
formeni couleurarrétéekt parfaitementéterminégse conservantoujourstelle quelle,
sur son modepropre).Cet exemjpe vraimentlumineux nous fait sortir d'un seul coup
desaporiesdessix théseserronéesurle Fond.

[IV.g — Nature] — On voit bienquece qui est ici nommépureté primordiale,ou
vacuitédu Fond, n'est que I'envers,la face négative,de son ouverturea l'infinité des
possiblesLe miroir estvide,c'est-a-direlénuéetoute imageinhérentemaissamaniere
d'étrevide n'estpascelle d'un mur blancdénuéde tout ornement.C'estun vide plus
radical,car,si le murblanca du moinsunecouleumpropre,le miroir, lui, n'ena pas; mais
en mémetempscette vacuité est compenségar une sorte de féconditéillimitée, la
limpidité propre au miroir. Or cette limpidité, essentiellemeniée au vide du miroir,
illustre admirablemente que nous appelonsla nature du Fond, dite spontanément
établie (lhun-grub) claire (gsal-ba) et infinie (ma-'gags) Comme la vacuité de la
quiddité du Fond pouvait prétera certainsrapprochementsuperficielsavecquelques-
unesdesthéseserronéesur le Fond, de mémevoyons-nousreparaitreici le caractére
spontanémerdétabli,qui rappellela premiérede cesthesesMais il esttrop clair quele
sensn'estpasle mémedansl'un et l'autrecas.La thésedu Fond spontanémenétabli

% _ Méme les constructions du systéme philosophiqugZdiian-stong-pale Dol-bu-pa Shes-rab
rgyal-mtshan (voir dans I'essai suivant, la présentation de ses doctrines) restent trop naives pour bien
saisir la nature de ce rapport entre pureté primordiale et vacuité.
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nous montrait un Fond comme obstrué, étouffé par la trop grande richessede sa
détermination;ici au contraire, il est aussi libre, béant, inconditionné, qu'il est
spontanémengtabli. Le caracterespontanémengtabliaici trait a I'évidencepropredu
Fond:I'Etredetouslesétantsseprésentalanssaclart essentielle.

[IV.h — La différenceontologique] — Ce qui est clair, c'estquela septiemethésesur
le Fond, qui seuleest juste, a en propre d'introduire ce que Heideggerappelle une
différenceontologique c'est-a-dirdci I'impossibilité de comparerle genre d'étre du
Fond, illustré par la limpidité du miroir, au genred'étre des phénomenesgu'il fonde,
illustré par lesimagesqui paraissentlansle miroir. Il y aunedisproportionabsolue une
incommensurabilitéadicale Cettediscontinuitéesttres fortementsoulignéepar l'auteur;
c'estelle qui fait a la fois le caracterammeédiat,transparentt facile de I'Intelligence, et
son caractereinaccessible.Toute image supposele miroir déja présent;nulle image
n‘accedgamaisala conditiondemiroir. D'ou peut-étrda vanitédetoute ascesede toute
recherchest detoute méthodeMais leschosesiesont pastout a fait aussisimples;on
y reviendraunefois déterminéda conditiondel'ameerrante.

[IV.i — Articulation de I'Intelligence et desphénoménes:la compassioret sestrois modes]
— Le Fond et ce gu'il fonde, I'Intelligence et les phénomenessont donc en un sens
incommensurablest séparégpar unedifférenceabyssaleMais ils n'ensont pasmoins
articulés, conjoints d'une manieretres singuliere. Leur type de relation est formulé
particulierementiansla présentatiomlu troisiemeaspect|a compassior(thugs-rje) qui
estdeloin le plus subtil, ou plutét, celui dontla compréhensiojette enretourla lumiére
la plus vive - etla plus inatenduepeut-étre surlesdeuxpremiers.

Disons, en premiéreesquissegque la compassiordu Fond est comparablea la
maniérequ'ale miroir de s'emplir spontanémentlimages,de refléter tout ce qui se
présentepref, a cette sorte de dynamismeessentieljui ne laissejamaissansemploila
clartébéantedu miroir. Or cette compassiorcomportea sontour trois modesou trois
momentsexpressivitrtsal), divertissemen{rol-pa) et parure(rgyan). Le Fond étant
comparéa un miroir, la féconditéde la limpidité du miroir, sa vertu réflexive, serait
I'expressivitéje dynamismede cette puissance)a tendanceau déploiementd'images
diversesseraitle divertissementLesimagescommetelles,entant qu'ellessont néesde
cette potentialité et de satendancevers l'acte, seraientalors appeléeda "parure” de
I'Intelligence. Autrementdit, cestrois termes, expressivité,divertissementet parure,
nommentespectivementnevirtualité, unetendance I'effectuationde cette virtualité,
et l'effectuatiorelle-méne.C'estla le sensde cette définition rigoureuseque Klong-chen
rab-'byamsdonnede cestrois termes,dansle Commentaireau sensde I'essencedes
trois sectiongpp. 36-37):
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"L'expressivité est la puissancede l'Intelligence, qui manifesteaussi bien le
sapsaraguele nirva™a, al'exemplede 'uniquesoleil qui fait s'épanouire lotus, et le
nénuphaseclore.

Le divertissementg'estl'Intelligencequi se déploieen son éclat,commela lampe
gui sedéploieenlumiére,ou le soleil qui sedivertit ensesrayons.

La parure désigne,au cours du déploiementd'une situation phénoménalela
manifestatiordel'Intelligenceaelle-mémegntant qu'elleenornel'essencetel le ciel qui
separedel'arc-en-cieldu soleil, delaluneet desétoiles."

On ferapeut-étreobservemue ce passagen'est pastres concluanten faveur de
I'explicationquel'on vientdedonner C'estqu'il exigeun commentairesupplémentairell
faut bienobservetes exemplesi'expressivitéest illustréepar "l'unique soleil qui fait le
s'épanouitotus, etle nénupharse clore”. Le lotus et le nénupharsont I'image desdeux
modalitésdel'existencenirva™a et sapsaral'auteurveutdire quel'intelligenceestleur
Fond commun,du premier en vertu de son divertissementpur - [|'épiphane de
I'Intelligence, que nous allons expliquer tout a I'heure - et du secondpar son
divertissemenimpur -lagenéseet I'errancedel'ame.

Mais ce qu'il faut remarquerc'estque l'expressivité(rtsal) est illustrée par le
soleil, le divertissement(rol-pa) par le rayonnementdu soleil, et la parure (rgyan)
notammenpar l'arc-en-ciel,qui lui-mémeest |'effet du rayonnemensolaire.On a donc
bien trois aspectscorrélés,mais dépendanthiérarchiguementes uns des autres: le
divertissementiépendfonctionnellementde I'expressivitégt la parure se fonde sur le
divertissement.

Nousneprétendonpasquecestermessoienttoujours employésrigoureusement,
surtout chez des auteurssecondairesmaisici, nous avons besoinde la plus grande
exactitudegpourdébrouillertous cespointstres délicats.Avant de juger de la pertinence
deleuremploimétaphoriqueil faut biendiscernefteursenspropre.

[IV.j — L'épiphanie du Fond et le monde intelligible] — Ce qui ressortde cette
présentatiomu Fond,c'estquecelui-ci ne s'entendpas précisémentommeun principe
sansformeni déterminitéscommeun Fond lumineux et sanscaractéristiquepuvrantla
simplepossibilitédu surgissementdesphénomenesnaisindifférenta ce qui peut bien
advenir.Au contraire,en un senstout ce que soutient le Fond est immanenta son
essencayu plutdt, disonsquela nécessitélel'essencelu Fondveutqu'il déploieen soi-
méme sans se départir de sa nature, l'infinité de ses virtualités, que I'on appelle
proprementa sphéere(klong) del'Intelligence.Notonsque,du moinsdansla doctrinede
Klong-chenrab-'byams el est le sensprécis du terme de Dharmadhatu (tib. chos-
dbyings)ou ElémeniRéel:il s'agitde |a totalité de cettediffraction internede la lumiére
del'Intelligence autremendit, de la réflexion infiniment variéede I'Intelligence en elle-
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méme Ici le paralleleavecPlotin devientfrappantmaisc'estsur ce point aussiquel'on
trouveraitle principedela différenceradicaledesdeuxdoctrines.

Soit dit enpassat) le fond de cettedistinctiontient au fait que chez Plotin, les
contenusdu mondeintelligible sont, pourle dire naivementa lafois essencest concepts
des étants du mondessensible;tandis que Klong-chen-pane fonde jamais dans
I'épiphaniedu Fondla possibilité de la conceptualité&iscursive C'esta un autreniveau
du systémeaun niveaumoinsélevé,que setrouve fondéela pertinencede la démarche
conceptuelleOn nepenseguéresousle couvertdel' Intelligence nousy reviendrons.

Si une longue et belle citation peut étre permise,qui seraaussiune récréation
contemplativeyoici commen®Plotin évoquda multiplicité intégréedu mondeintelligible
dansI'Ennéadey, 8 [De la beauténtelligible], 88 3-4 (trad. Bréhierpp. 138-140;):

"Quelleimagepourrait-ons'enfaire, puisquetoute imagesembletirée d'unechose
inférieureMais il faut quesonimagesoit tiréed'elle-mémeet qu'onne la saisissepoint
parimage.(...) Partonsdel'intelligencequi esten nous,apresl'avoir purifiée ou, si I'on
veut, partonsdesdieuxet del'intelligencetelle qu'elleesteneux. Augusteset beauxsont
tous les dieux, et leur beautéest immense:mais qui fait donc qu'ils sont ainsi?C'est
I'intelligence et c'est,eneux, cetteintelligenceplus activequelandtre qui serendvisible:
cen'estpasla beautéde leurscorps(car,lorsqu'ilsont descorps,ce n'estpaspar eux
gu'ils ont la divinité), c'estpar l'intelligencequ'ils sont desdieux. En tant quedieux, ils
sont beaux;c'estqu'ils ne sont pastantét sagestantoét privés de sagessetoujours ils
sontsagesgansl'impassibilité le repos la puretédeleur intelligence;ils saventtout; ils
connaissenhonpasleschosesiumainesmaistout ce qui les concern&’ et tout ce que
contempleauneintelligence(...) Ceuxquisontdansla régionintelligible, ceuxqui ont en
elleleurrésidencehabitentenun ciel intelligible qui esttout; carla-bas,tout estciel; la
terre est ciel, ainsiquela mer,les animaux,les planteset les hommes;tout est célese
dansle ciel de la-bas.Les dieux qui sont en lui ne méprisentpas plus les hommes
gu'aucunedes chosesqui sont la-bas;et c'estla régionintelligible toute entieérequ'ils
parcourentenunreposéternel.

4. La-bas]avie estfacile; lavéritéestleur méreet leur nourrice leur substancest
leuraliment;ils voienttout, nonpasles chosessujettesa la générationmaisles choses
gui possedentétre, et eux-mémegarmi elles; tout est transparentrien d'obscumi de
résistant;tous sont clairspour tous, jusquedansleur intimité; c'estla lumiere pour la
lumiere.Chacuna tout enlui, et voit tout en chaqueautre:tout est partout, tout est

* _ Nous soulignons ce passage et quelques autres du méme ordre, dans l'idée d'attirer I'attention sur la
guestion de la nature de I'omniscience des Eveillés dafaHayanaEn effet, si d'un coté ceux-ci sont

réputés connaitre toutes choses, non seulement dans leur nature fondamentale mais encore dans leur
détail, d'un autre c6té il est clair (on y reviendra) qu'ils sont censés connaitre toutes choses sur un mode
qui leur est propre, et sans se départir de leur parfaite pureté.
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tout, chacunesttout; la splendeurest sansborne;chacunest grand, puisquele petit
mémey estgrand;le soleily esttouslesastresget chaquestrey estle soleil et tous les
astres Chacurmaun caracteresaillant,bien quetout apparaissen|ui. (...) Cen'estpas
sur un sol étrangergue chacunavance:l'endroit ou il est, c'est cela méme qu'il est;
I'endroitd'ouil vient nele quitte pasquandil progresseversles hauteursgt il n‘estpas
vrai qu'autrel estlui-méme,autrela régionqu'il habite:carson sujet, c'estl'intelligence,
et il estlui-mémeintelligence.lmaginezque notre ciel visible, qui est lumineux, fasse
naitretoute cettelumierequivientdelui: seulementici, dechaquepartie différentevient
une lumiére différente, et chacuneest seulemenune partie: la-bas,c'estdu tout que
vient éternellementhaquechose et en mémetempschaquechoseest aussile tout; on

I'imagine biencommeune partie, maisun regardpercanty voit le tout; commesi I'on
avaitunevuepareilleacelledeLyncéequi, dit-on, voyait mémecequ'il y a al'intérieur
delaterre;carcettefable noussuggérd'idée desyeuxtels qu'ils sont la-bas.ll n'y ala-
bas,dansla contemplationni fatigue ni satiété,qui forceraientaurepos;caril n'y avait
point de vide a combler,de maniérequ'on fat satisfait d'étre arrivé a bonnefin, enle
remplissant]'onn'y voit pasun étredistinctd'unautre,et le premiermal satisfaitde ce
qui appartientiuseconddeplusil n'y ala-basquedesétressansusure.L'insatiabilitéy

vientdecequela satisfactiomnefait pasmépriserceluiaquion la doit: contemplanton
contempletoujours davantagese voyantsoi-mémeinfini, ainsiquesesobjets, on suit
ainsisaproprenature..."
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V. L'ouverturedu vasedejouvence

[V.a. — récapitulationet problématique]— Nous avonsainsiaccédéau conceptexact
du Fond, apresles deux séanceprécédentesconsacréesux theseserronéesa son
propos.En somme,il apparaitcommesimple et inconditionné,et pourtantriche de
toute uneexplicationdesonessencsimple, laquellene supposenulle scission.Mais ce
qui estinfiniment plus paradoxalencore,c'est ce que nous allons aborderaujourd’hui:
commentetteessencearfaite,cettesphéreabsolumenboucléeen soninfinité propre,
est naturellementsujette, moyennantun incompréhensibleaccident,a se faire Fond
d'avenementdel'dmeégaréeautrementit du divertissementmpur.

Le divertissement pur (dag-pa'i rol-pa), que le traité de la Quiétude
fantasmagoriqu¢sGyu-mangal-gso)de Klong-chenrab-'byamshomme(selonle style
du gSang-basnying-p9 "fantasmagorieadéquate'(yang-dagsgyu-ma)est un prodige
qui dépassd'entendementertesmaisil est profondémentationnelet bien connude
toute grandepenséespéculativeen Occidentcommeau Tibet; maisle divertissement
impur (ma-dag-pa'irol-pa) ou "fantasmagoriégmaginéea rebours" (log-rtog sgyu-ma)
est une énigme,voire, une absurdité- mais une absurditéqui a l'inconvénientd'étre
jusqu'aun certainpoint réelle.Le problemeauquehoussommesci confrontésest assez
symétriquea celui du "débouclagetie'Esprit ensoi, tel gu'ilintervient,dansle systéme
deHegel,autermedela Sciencealela Logiquede Hegel,au seuilde la Philosophiede la
Nature

Présentéen termesd'expériencespirituelle, ce passagelonneune certaineprise a
uneintuition semi-conceptuellenas il estaufond presqueinsaisissableanstoute la
rigueurqu'exigeune présentatiorspéculativell s'agitd'unevéritablerupturede niveau,
dont la naturen'est pas moins énigmatiqueque celle d'uneautre rupture symeétrique,
celle qui constituerala réintégration de I'ame dans l'Intelligence (dont il faudra
comprendreussienquoielle n'estpasunedissolutionet une pertede la premiéredans
la seconde).

[V.b — Epiphaniedu Fond, suite] — Mais reprenonde fil de notre développement.
Le Fond primordial se déploie donc spontanémensous la forme d'une multiplicité
inclusedansl'unité,nomméeépiphaniedu Fond(gzhisnang) Il ne s'agitpasde quelque
éclatementou démembrementd'un éparpillementdans une multiplicité disparate,
pareille & celle dans laquelle nous vivons, et a laquelle, comme étres animés, nous
appartenons;encore une fois, cette multiplicité reste enclose dans la sphére
d'Intelligence;elle est I'effusion de I'Intelligence en soi et pour soi, effusion d'ailleurs
éternelle sansavant ni aprés puisqu'elleestexigéepar la naturemémedu Fond.
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Quelguedignes, tiréesdu Tantra de bon augure paré de beauté,que cite notre
auteur dans son Trésor du sens des mots (p.175), évoqueront pour nous cette
manifestatiordela"compassion'du Fond:

"En ce qui concernda manifestatiorde la compassiontout en ayantl'aspectdu
vide, elle est claire et illimitée; elle est sansépanchementsnaiss'épanchegrandement;
tandis que sa nature est illimitée, grandeest I'indéterminationde la variété [qu'elle
comporte].Puisquecelaestclair, il n'y estpointd'ombre;puisquec’estillimité, [c'est] la
grandeabsencémed-pachen-p9. Elle estvide de toute successivitémais grandement
survientsoustoute [guise].Bienqu'ellenesoit pasadultéréejil y a] la grandeépiphanie
totale (yongs-susnang-bachen-po) Elle est universellementinfuse, et pourtant,
grandementelle est unimentcondenséeklle est pure, maisgrandementilimité estson
égarementElle est complete,et pourtantgrandeest I'unité de sa manifestation.Elle
consisteenla spaciosit§go) illimitée delacompassion.”

[V.c — Reprisede la questiondesdeux modalités,pure et impure, du divertissement]—
Reprenonssur un point capital, qui doit faire absolument'objet de la plus grande
insistancecaril estcentralet systématiquemerdmis dansla littérature occidentalesur
lapenséalela Grandecomplétudell s'agitdela distinction du divertissemenpur et du
divertissementimpur (autrement dit, de la fantasmagorie adéquate et de la
fantasmagoriemaginéea rebour9. En fait, cette épiphaniedu Fond et nos existences
d'étresaniméserrantsnesontpasau mémeitre la parure de I'Intelligence,autrementit
la manifestationde son expressivitéC'estce que personnene veut comprendreet I'on
nous a plus d'une fois adresséune fin de non recevoir, ou méme les plus vives
protestationsurcepoint, commes'il s'agissaitie quelqueinnovationvaine,davantage,
ruineusedenotrepart,alorsmémequ'ellereposesurles autoritésles plus formellement
concluantesC'estune questionabsolumennodale car c'estla-dessugjue se fonde la
possibilité d'uneconceptiondu chemin dépassantalternative ruineusedu subitisme
intempérantet du gradualismeoutré48. Si I'on omet cette distinction, les plus graves
accusationslescritiquestibétainsde le Grandecomplétudesont justifiées.Et c'estsur
cepointquevareposertoute la suitedemadémonstration.

[V.d — Le point devuedel'ame] — Disonsenun mot quetoutesles apparencesont
le divertissemente I'Intelligence,si on les consideredu point de vue de l'Intelligence;
ellesle sont, si I'on veut parlerentermeshégéliensen soi maisnon pour nous Ce n'est
guepour |'étre éveillé gu'ellesle sont a la fois en soi et pour soi. Du point de vue de
I'dme,il n'envapasdeainsi.On le comprendranieuxquandnousauronsvu la genéseale
I'ame.Ce point de vue est commetel celui de I'extériorité — extériorité a soi de I'ame

* De la méme facon, dans le registre théologique chrétien, c'est certainement une insuffisante élaboration
de l'articulation entre le genre d'étre de Dieu et celui des créatures qui fait donner tout a la grace ou tout
aux ceuvres.
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errantequi aperdudevuesapropreessencésems-nyid)extérioritt desmomentsdans
le devenir,qui nait de cet égarementméme;extérioritéréciproquedes cinq senset des
objetsqui sedonnenta cessens,etc. Si la littératurede la Grandecomplétudesemble
parfoisnégligerabsolumenle point de vue de I'ame égaréec'estpour plusieursraisons
guenousavonsdéjarapidementmentionnéeset sur lesquellesnous auronsa revenir
ultérieurementBrievementdisonsque (1) le point de vue de I'ame est commetel un
pointdevuefaux ensoinul etnonavenugt (2) le discoursdu Trésor de 'ElémentRéel
par exemplen'estpas seulemenun discoursdescriptif d'uneréalité ultime, inapercue
parleségareésijl aaussi(et surtout)un caractérgerformatif il fait étrecequ'ilnomme;il
fait surgirl'Intelligenceenla présentantpar lui cequin‘estvrai qu'ensoidevientvrai en
Soi etpour soi.

[V.e — L'Intelligence préexiste-t-ellea la confrontation? Esquisse d'une solution de
I'opposition abstraite du gradualismeet du subitisme]— Ce n'est pas que l'Intelligence soit
forgéepar lesexplicationsgelle estensoi éternellemaisc'estalafaveurdu discoursde la
confrontation(ngo-sprod)qu'elle se révele et que le point de vue erronéde I'ame se
sublimeenpointdevueéterneldel'Intelligence.

La niaiseie d'un subitismeintempérant,méprisanttoute méthode,tient au fait
gu'unetelleapprocheeposesuruneconceptiomaivedel'éternité.Celaseralonguement
soulignédansle troisiemeessaide cevolumé®: I'absoluest de I'ordre de I'éternel:mais
I'éterneln’'estpasle sempiternelL'éternelest étrangera la durée;il ne comportenulle
successivitéj esttoutl'inversedu sempiternelgui est de l'indéfinimentperdurableDe
la sorte,dire quel'Intelligenceestéternelle celan'impliquenullementsi I'on entendbien
cequel'ondit, qu'ellepréexistequelquepart a sarévélation Elle ne préexistepas,caril
faudraitpour celagu'elle soit répanduedansla durée;au momentou elle apparait,elle
est.ll estégalemenabsurdele poserqu'elleait existéauparavantgqued'affirmer qu'elle
soit produiteencetinstant.

Mais j'anticipesur le contenude séances venir; tout d'abord,il faut expliquer,a
partir de ce momentdit de I'épiphaniedu Fond, la constitutionde I'ame commeune
sortieet unepertedesoi.

[V.f — Allusion a la libération originelle de Samantabhadra}l— Dans 'ordre des deux
traitésdeKlong-chenrab-'byamgjuenoussuivonsprincipalemenjusqu'ici, ce qui vient

* _ Ces essais sont présentés dans un ordre qui n'a rien d'arbitraire, comme on I'a souligné au début;
mais par ailleurs il s'agit du compte-rendu de séances de séminaire qui ne se sont pas tenues dans cet
ordre (le séminaire de traduction, dont le contenu est repris dans le troisieme essai, avait commencé des
le début de I'année; de plus, les deux séminaires ont alterné d'une semaine a l'autre au second semestre,
de telle sorte qu'il y avait souvent une sorte d'effet de réflexion des analyses menées dans I'un sur celles
menées dans l'autre — tout cela disparait naturellement dans la disposition adoptée pour cette
publication) ; c'est pourquoi certains points, qui avaient déja été exposés trés précisément dans le
séminaire de traduction, sont simplement rappelés ici. Il est permis d'espérer que cela ne nuira pas trop a
I'intelligibilité du propos.
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immédiatemenapréesla doctrinede I'épiphaniedu Fond, c'estla théorie de la libération
du Buddhaprimordial Kun tu bzang-po("Excellent a tous égards"/ Samantabhadra).
Mais celan'apourlinstanta peupresaucunintérétpour nous,sinondansla mesureou
la présentatiorsymétriquede la libération originelle de I'Excellenta tous égardset de
I'égaremenbriginel desétresanimésmet en valeurle fait quel'épiphaniedu Fond, pour
étre de l'ordre du divertissement pur (dag-pa'i rol-pa), n'en est pas moins
essentiellemeronstituéade telle sorte qu'elle ouvrela posdbilité del'égaremen{donc
du divertissemenimpur, ma-dag-pa‘irol-pa) aussibienquede la libération.Mais il ne
semblepasutile de rentrerdanstout ce détail; passonglirectement I'égarementnitial
desétresanimésautrementlit, ala constituton del'ame.

[V.g — Les premiers momentsde |'égarement selon le Trésor du_sens des motg§ — Se

perdre,c'estbiensir s'engagesur desmauvaischeminsdansl'errancede I'erreur;c'est
aussis'égaresoi-mémeseperdredevue,sedétournerdecequel’'on est essentiellement,
etdelasorte,ausende plus large,s'aliéneralafois s'adultéreet s'enchainer.

[TDDz,p. 187]"...C'estparcequ'onnesereconnaipasdansl|'épiphaniedu Fond
guel'ons'égareSelonle [Tantra qui] réduit[lesdiscours]enpoussiére

“ Fauted'avoirreconnu'unitélors [de la situationde] puretéprimordiale,

On necomprendoasquela Réalité[c'est-a-dirda variétéinfinie de I'épiphaniedu
Fond]estsoi-méme;

Et de cefait, on s'engagddansl'existencenyer len = se constituer en quintuple
agrégatenaccordaveccette causdfondamentalegu'estla méconnaissancae l'unité de
la sphered'Intelligence].

Quant au supportobjectif, ce sont les couleurs[parueslors de I'épiphaniedu
Fond;

Desquellegestissu],enraisondela conditioncausaledela dualitésubtile,

Le karmadu cycledesexistencesjuilesprendpourobjet:

Quelquesnotsd'explicationavantde poursuivrela lecturedu Trésor du sensdes
mots Tout d'abord,il esta savoirquel'auteuret le Tantra qu'i cite font référencea la
théoriedesquatreespecesieconditions,qui formele pendantbouddhiquele la théorie
aristotéliciennedes quatre causes;nous y reviendronsdans le détail a partir de
I'AbhidharmasamuccaydlAsgga. Toujours est-il quele premer germede I'égarement,
c'est cette "condition causalede la dualité subtile", qui est présentéecomme une
incapacité sereconnaitraoi-mémedansl'infinie multiplicité de I'épiphaniedu Fond. Il
y avaitunevariété,maisintégrée;ici, pour le dire en termesplotiniens empruntésau
Parménidede Platon,on tend a passere I"'un multiple" (I'Intelligence)aux "multiples
uns" (les @ames) Cette condition causale(ou causeefficiente principale) ne sauraitagir
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seulejl faut audualismesujet-objetune matiére,une occasiongt celui-ci est donnépar
la multiplicité internedel'épiphaniedu Fond.

[V.h — La "conscience lucide et propre & analyser le domaine objectif'] — "De quelle
maniérecelaseproduit-il? Quandelle sefait jour (shar) sousla forme de I'épiphaniedu
Fond, I'expressivitéde la compassionsurvient spontanémentsous l'aspect d'une
consciencducide (shes-pagsalrig) et proprea analyserde domaineobijectif (yul-dpyod-
nus) Celle-ci ne se reconnaissanpoint elle-méme[dans les manifesations du Fond
auxquelleselle se trouve confrontée],elle (en vient &) se trouver associée la triple
inintelligence."(TDDz, suitedelamémepage)

Cette sorte de discours,de méme d'ailleurs que la citation précédentedes
Ennéadesreleveapparemmentu registremythique, au sensphilosophiquedu terme.
C'est-a-direque, si la geneseale I'égarementjui estici présentéecomporte une logique
parfaite dansla successiordes moments,c'estle tout premier,celui qui vient d'étre
mentionnéet autour duqueltous les suivantsvont cristalliser, qui est inconcevable.
Certes|l suffit peut-étrequ'unmoindrefragmentde sableou de nacres'introduisedans
I'huitrepour provoqueraformationd'uneperle; maisici, vraisemblablementetinfime
corpsétrangerqu'estle doute,le dualismesubtil, ne sauraits'introduiredansla sphére
d'Intelligence Cependantle discourssur la genesede I'ame seraitimpossiblesanscette
fiction; et d'ailleursl'auteursait parfaitementqu'il s'agit d'une fiction explicative. Au
demeurantjl n'est pas étonnantque la genesede lillusion ne se puisse exposerque
moyennanunefiction absurdetinintelligence(ma-rig-pa)est commetelle inintelligible,
demémequel'obscuritéou toute autreprivation (défautd'étre)estimpereptible.

Tel était du moins mon point de vue jusqu‘aumomentou, reprenantles textes
pour préparercette séancede notre séminaire,j'en suis venu a me demandersi
finalementl n'y auraitpasla unesortededéduction au sensou l'idéalismepost-kantien
emploiecemot, du divertissemenimpur a partir du divertissemenpur.

A cet égard,il faut dire un mot de cette instanceparadoxaledont procédele
dualismesubtil (lequel étantsupposétout le restesuivraen un dispositif automatique
seconstruisantnécaniquemergoi-méme selonun ordre nécessaire reprenonde texte
qui parle"d'une consciencducide (shes-pagsal rig) et propre a analyserle domaine
objectif (yul-dpyod-nus} Telleestla croiséaedeschemins]e point a partir duguell'ame
va se cristalliser. Il s'agit d'une conscience(shes-pa)lucide, et méme "clairement
intelligente” (gsal rig), mais dont la lucidité, au lieu de se complaire dans l'infinie
plénitudeintégréedu divertissemenpur, alafacultédu discernemernabjectif (yul dpyod
nus), autrementdit une qualité qui lui permetde considéreles contenusintelligibles
séparémendu abstraitemenles uns desautres.Dansle verbedpyod-pail y a eneffet
uneconnotationde séparationd'analyseau senspropre,qui me paraitassezprochede
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I'idéeplotiniennedeladianoia ou du concepthégeliende I'entendementOr ici, il s'agit
manifestement'un entendementoextensifa I'Intelligence, présenten elle selon son
essencet avantmémetout égarementC'estsur ce point que nousdewions concentrer
notreattention,pourcomprendre&ommentettesortedelucidité séparatricestala fois
inhérentea ['Intelligence et constitutive de l'inintelligence, déslors qu'elle passede la
simple distinction des contenusimbriquésde I'épiphane du Fond a leur saisie en
extérioritéréciproque

[V.i — lllustration de la nature de cette "conscience clairement intelligente, douée de
discernementobjectif’, par un passagede la préface de la Sciencede la Logigue de Hegel,

soulignantla coappartenaedel’entendementetdela raison]

Hélas,a ce qu'il sembleles textesne sont guereexplicites,et se contententde
passetresrapidementsur cetteénigme.On enestréduit a cherchemune solution a cette
aporieenOccidentpar exempledansce textede la Préfacede la Sciencede la Logique
deHegel:

"...C'estseulementa la nature du contenuqu'il revient de se mouvoir dansle
connaitrescientifiquegntant quec'estcetteréflexion propre du contenuqui seulement
poseet produit alafois sadéterminatiorméme.

L'entendementiétermineet fixe les déterminations;la raison est négative et
dialectique parce qu'elle réduit a rien les déterminationsde l'entendementgelle est
positiveparcequ'elle produit I'universe] et subsumeen lui le particulier.De mémeque
I'on acoutumede prendrel’entendemertommequelque-chosele séparéde la raisonen
généraldemémeaussia-t-on coutumede prendrela raisondialectiquecommequelque-
chosedeséparélelaraisonpositive. Mais danssavérité la raisonest esprit et celui-ci
estsupérieura l'un et a l'autre,il est une raisond'entendemenbu un entendementle
raison."

On pourraitpoursuivrelalecturedecetexte;on peutcraindrequ'il ne soit arideet
guele rapportdeson contenua ce qui présentementous occupen'apparaissguéréo.
Pourtant, pour le ramener a notre problématique et le reformuler dans notre
terminologie,il mesembledire que c'estla mémepuissancequi fait quel'Intelligencene
reste pasfigée dansl'inertie morte d'uneunité vide (mais se donneun riche contenu
différencié), et qui est aussi a l'origine de la possibilité de cette scission, de ce
démembremengui s'effectuedans I'autonomisationet I'égarementde I'ame. Et cette
puissanceun nom:il s'agitdu divertissementrol-pa).

% |l faut rappeler qu'il s'agit ici du compte-rendu de lecons, et non d'un texte originellement écrit pour
une telle publication.
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Cette hypotheseune fois formée, la confirmation en est aisée: il suffit de
reprendrde texteprécédent:

"Quandelle sefait jour (shar) sousla forme de I'épiphaniedu Fond, I'expressivité
dela compassiorsurvientspontanémengousl'aspectd'unecorsciencelucide (shes-pa
gsal rig) et propre a analyserle domaine objectif (yul-dpyod-nus) Celle-ci ne se
reconnaissargoint elle-mémgdanslesmanifestationslu Fondauxquelleslle se trouve
confrontée]glle (envienta) setrouverassociéalatriple inintelligence."

Qu'est-ceque la manifestationde I'expressivité(rtsal) de la compassion™Nous
I'avonsvu: c'estle divertissemen(rol-pa). Déslors, il apparaitgue ce divertissemenhe
fonde pas seulementune démultiplication du contenu (la parure (rgyan) de
I'Intelligence),maisencoregu'enlui I'Intelligencese constitueen une consciencequi, a
I'égal de I'entendementlont parle Hegel, "fixe les déterminations”.Autrement dit,
commeil d'ailleursestnatureldansle mondede I'Intelligence,ou sujet et objet, forme et
contenunesefont pasencorefacedansune oppositionabstraite Ja proliférationde la
teneur intelligible ne va pas sans l'apparition d'une conscience scindante, d'une
consciencealivisante autrementit, "d'uneconsciencéucide (shes-pagsalrig) et propre
aanalyserle domaineobjectif (yul-dpyod-nus) Or apparemmente paradoxeest celui-
ci: soit cetteconscienceappelons-laantendemenhonausensdu termetibétainblo que
nous traduisonsgénéralemenainsi, mais en pensnt au sensque Hegel donnea ce
vocable.ll est danssa nature que d'un coté elle permettela diffraction interne de
I'essencesimple de I'Intelligence, et que d'un autre coté, de mémequ'elle constituela
possibilité d'unedifférenceau sein de l'identité de I'Intelligence, elle constitue aussi
I'Intelligencecommeunesphéredontquelquechosepourraitdifférer, commeun Elément
a I'extérieurduquelil pourrait encorey avoir quelquechose

Si cette hypotheseque nous nous permettonsde hasarderétait confirmeée, il
s'ensuivraitetteconséquencmtéressantequel'inintelligenceseraitessentiellemeritée
a I'Intelligence, en vertu de la structuremémede ['Intelligence,comme un enversest
corréléaun endroit.Le mondesensiblec'estle mondeintelligible repris en contrepoint;
c'enestlimageinverséedontlanécessit@stdictéeparla structuremémede la premiére
image. Et sanscela, comme les Eveillés, qui ont rompu tout lien avecl'égarement,
connaitraient-ildes souffranceslesétresanimés?— Cependante type de liaison qui
peutexisterentrel'lntelligenceet le divertissementmpur, fruit de l'inintelligence, n'est
pas analoguea celui que nous avonsvu entre |'Intelligence et I'épiphaniedu Fond.
L'inintelligence est liee a I'Intelligence comme I'extérieur a l'intérieur; si au sein de
I'Intelligence,le mémeet I'autresont intégrés)e rapportentreelle et I'inintelligence est
unrapportd'altériténon surmontédansl'identité.Et pourtanttout sepassecommesi le
mémeposaitsonautre, commesi l'intérieursedonnaitun extérieur
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Jevouslivre ici desréflexionsqui ne sont pas entierementbouties:maisjai le
sentimeniu'il faut tdcherde saisirexactemenau seinmémede |'épiphaniedu Fond, le
pivot du sapsara et du nirva™a, de I'égarementet de la libération, précisémenti ce
pointdu divertissementlela compassion.

[V.j — La triple inintelligence d'ou procéde'ame] —Revenonsu Trésor du sensdes
mots le Trésor du véhiculesuprémemesemblesneffet E&tremoinsprécis,qua queplus
abondantsur cepoint:

"1) La non-intelligencede l'identité [a soi] du principe (rgyu bdag-nyidgcig-pa'i
ma-rig-pa) est l'inconscience[du fait que] ce qui se produit en tant que [cette]
consciencestl'ecceéité(denyid).

2) L'inintelligence connaturellec'estla productionconjointede [cette] conscience
etdel'inconsciencelesaproprenature.

3) L'inintelligence imaginante, c'est le moment (cha) de la discrimination-
analytique(dpyod-pa)[qui prend] ce qui apparaita [cette consciencelelle-mémepour
autre[qu'elle].”

VI. Genésalel'ame,suiteet fin

[VI. a— Récapitulation.Extériorité de I'égarementrelativementa I'Intelligence; implication
du premier dans la seconde]— Dans le précédentchapitre, nous avonsabordéenfin la
guestionde la genésede I'ame (sems)a partir de I'Intelligence (rig-pa). Nous nous
sommes principalement préoccupésde la nature essentielleou accidentelle de
I'inintelligencerelativemenalintelligence.Cette questionn'estpasd'unesolution aisée.
Enun sens, le domainede l'inintelligenceresteun extérieurrelativement I'Intelligence,
laquelleestparfaiteensoi et boucléesur soi, bienqu'ellesoit infinie et récapituletout en
elle-méme.En tant que I'égarementest a l'extérieur de cette sphere,on ne peut se
représenteteur relationelle-mémeque commeune relation d'extériorité, d'indifférence;
d'unautrecoété,dansla mesureou I'Intelligence enveloppetouteschosesen elle selon
sonmodepropre,lidée d'extérioritéest en définitive malaiséea maintenir.De plus, de
I'autre cote, 'ame, néede I'égarementreste en elle-mémeréféréea ce Fond d'ou elle
procedepienqu'elles'endétournegt c'estcequesignifie le termede sems-nyidessence
del'dme,qui estl'un desnomsdel'Intelligence.

[VI.b — Triple aspectde l'inintelligence] — Reprenonsnotre réflexion au point ou
nousenétionsparvenusa savoir,a l'exposédu triple aspectde l'inintelligence.Je vous
rappellele texte, tiré du Trésor du sensdes mots sur lequel nous avions achevéla
séanc@récedente:



75

"1) La non-intelligencede l'identité [a soi] du principe (rgyu bdag-nyidgcig-pa'i
ma-rig-pa) est l'inconscience[du fait que] ce qui se produit en tant que [cette]
consciencestl'ecceéité(denyid).

2) L'inintelligenceconnaturelle c'estla productionconjointede [cette] conscience
etdel'inconsciencelesaproprenature.

3) L'inintelligence imaginante, c'est le moment (cha) de la discrimination-
analytique(dpyod-pa)[qui prend] ce qui apparaita [cette consciencelelle-mémepour
autre[qu'elle].”

[Vl.c — Trois momentsd'une seule essence}— Les trois momentsde l'inintelligence
sontlestrois facettesd'unemémeconsciencdautriced'extériorité:elle se scindede son
principe (I'Intelligence pure); elle est scindéeen elle-mémepar I'oubli de sa propre
nature;elle s'objectece qui lui apparaitou poseson objet commeun non-moi Soit dit
au passagege sont la trois caracteregjuel’on pourraitretrouver,précisémentdansla
conscienceelle gu'elle est présentéalansle systéne de Hegel, et notammentdansla
Phénoménologidel'Esprit.

Le Trésordu sensdesmots(TDDz) poursuit:

"Cestrois [inintelligences]sontlesdiversmomentsgque comportel'unique essence
de[cette] seuleconscienceenraisonde[cetteimplicationréciproquedestrois modesde
I'inintelligence],lors del'analyse-distinctivele ce qui par soi se manifestea soi], on ne
reconnaini [d'unepart] le Fond avec[sa] quiddité,[sa] natureet [sa] compassionni
[d'autrepart] I'épiphaniedu Fondaveda maniestationde[seshuit] modesd'avénement
spontanémerdétablisentant que nature[respectivementflu Fond et de I'épiphaniedu
Fond; [p.188] et c'estdu fait que I'on croit appréhender(bzung-ba)une différence
(khyad-par) par laquelle s'opposeraientgzhan yin-par) [le Fond, la conscience
discernantetI'épiphaniedu Fond]quel'on s'égare.”

[VI.d — Tulku Thondup Rinpoche et le statut de la consciencediscernante] — Ce
paragraphet le passagsuivantdu Trésor du sensdesmotsont égalemengté traduits
par Tulku Thondup(BuddhaMind p. 208); nousavonstiré profit de la lecturede sa
version.Toutefois,nousne croyonspasdevoircomprendrde texte exactementiansle
sensou il le sollicite. C'est-a-direqu'il insiste sur l'incapacité de cette consciene
discernantgshes-pagsalrig yul dpyodnus-pa)a reconnaitrd'identité du Fond et de
I'épiphaniedu Fond, commes'il s'agissaitl'un spectacleobjectivementionné,a I'égard
duquelcette consciencecommeun spectateuconfrontéa la scénedu déploienent du
principe,seméprendrait.

Dans ce cas, le problemeest précisémentcelui que nous avons posé la fois
précédented'ou vient ce spectateur?D'ou vient qu'une instance dite clairement
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intelligente peutétre ainsi placéeen vis-a-vis, en oppositionau divertissemenpur de
I'Intelligence?La lecture de Tulku Thondup (et sansdoute est-cela l'interprétation
dominantepstdecellesqui necraignenipasdefairedecettegenésalel’ame un discours
simplemenmythique,enintroduisantdansla sphered'Intelligencece regardsecondce
point de vue extérieur porté sur cette sphére,a partir duquelon présenteratoute la
constitutiondel'damecommeunemaniéeredecristallisation.

[VI.e — Une analogie illustrant notre conceptionde la consciencediscernant¢ Quant a
I'nypothesede lecturequeje vous propose,elle pourrait s'illustrer par cette analogie:
soit unelumiereimmaculéegt soit un prismequi la diffracte;soit enfinle jeude couleurs
diapréegssuesdu prisme.Supposons'abordpournepassucomberace quelimagea
d'inexact,que cestrois chosese sont queles momentsdiversd'unemémeessencede
sortequela lumiére seraita elle-mémeson propre prisme, et que les couleursirisées
soienten elle-méme,et soient elle-méme.L'aspectde I'Intelligence correspondantau
prismeséparateurcetteconscienceliscernantéshes-pagsalrig yul dpyodnus-pa)- est
a la fois ce par quoi se constituela sphéred'Intelligencedansson infinie richessegt la
sourced'un envers,d'un extérieurde la sphée d'Intelligence,soit le domainede I'ame
dont nousallonsexploreraujourd’huila texture.Disons encore par métaphoregue le
principe de la différenceréciproquedescouleursau seinde la lumiéere est aussibien le
principedel'existenced'uneombreacéotédelalumiére.

C'estpourquoiil importedene pasplacerla consciencaliscernantéshes-pagsal
rig yul dpyodnus-pa)pour ainsidire en facedu spectaclede I'épiphaniedu Fond; c'est
elle aussibien qui le déploie,en mémetempsqu'elle appartent a son regne; maisle
principedu déploiemen(lié ala compassiomlu Fond)estainsifait qu'il tend a seposer
commeun regardextérieur;il n'estpasun regarddont I'extériorité a I'égarddu Fond soit
simplemendonnéemaisil estun momentdu Fond qui, sourcede différenceau seindu
Fond,tendasedifférencierdu Fond.

C'estpourquoiil nefaut pascroirequel’égarementonsistea ne pasreconnaitre
I'unité du Fond et de son épiphanie;il faut ajouter avant tout que c'est l'instance
différenciantedu Fondqui tenda sedifférencierelle-mémedu Fond,donca s'oublieret a
seperdresoi-méme.

[VI. f — L'inintelligence commedurcissemente la différence; I'Intelligence préservede la
fluidité dansla différence]— On passedoncbiende la différenceintégréedansliidentité a
la différencedifférentede 'identité; l'inintelligence apparaitcommele durcissementle
cetteopposition.D'ou d'ailleursle fait quedansun mondefondé danslinintelligence,les
lieux, les tempset les chosesexistenten extériorité réciproque c'est-a-diredans une
identité a soi qui n'est pas moins une différencea I'égard de l'autre. Dans le cas des
Eveillés, la fluidité doit bien étre préservéepuisqueapparemmentls peuventévoluer
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simultanémentlansles deux mordes, celui de la différenceintégréedansl’identité et
celuidela différencedésintégrée.

[VI.g — Le nombre desames;problémedu solipsisme]— Une questionse poseici, qui
doit étrerésoluedansceromande I'amequ'estle début du Trésor du sensdes mots
aussibiend'ailleursquedansle textedel'Ennéadell, 7 que nousavonsentrevu,tout se
passeommes'il n'étaitquestionquedu destind'uneameparticuliere(soit a chaquedois
celle du lecteurou de l'auditeur,si I'on prend en compte la dimension méthodiquede
pédagogiespirituelle de cestextes).Or la questionest la suivante:si, selonla lettre du
texte,rien n‘'empéchegu'il y ait unepluralité d'amessi la richessenfinie de la sphere
d'Intelligence peut certainemens'accommoded'une infinité symétrique du coté de
I'égarementcommenthacurpeut-il étrebiensirqu'il n'estpasseulaumonde?

Cettequestionpeutparaitreétrangeausenscommun;maissi I'on se placedansla
perspectivede l'idéalisme bouddhiquela démonstrationde I'existenced'autrui (non
commesimple perceptionde ma consciencemais, disons,commeexistencepour Soi)
paraitd'unedifficulté insurmontableOr il me sembleque noustenonsla le principe
d'unepossiblesolutionde cette question,solution qui, commeil fallait s'y attendre est
un peudansle godtleibnizien:pourlamentionneenabrégépn peutse demandess'il ne
devraitpasy avoir autantd'ames précisémentgu'il y a de différencesau seinde la
sphéred'Intelligence, dansla mesureou la sourcepremierede I'ame est le durcissement
deladifférenceréciproquedesaspectslel'épiphaniedu Fond.

Leibnizécrit au857 delaMonadologideslignessuivantes:

"...Et, commeunemémeville regardéaledifférentscotésparaittoute autre,et est
commemultipliée perspectivementi| arrivede méme,quepar la multitude infinie des
substancesimples,il y acommeautantde différentsunivers,qui ne sont pourtantque
lesperspectived'unseulselonlesdifférentspointsdevuedechaqueMonade.”

[VI.h — Source ultime de l'ipséité dansla différenceintégréede la sphérede I'Intelligence;
commenta cetégard l'ipséité estpréservéedans I'Eveil] — On trouverait infiniment d'autres
passagesse rapportanta cette question,dansl’ceuvrede Leibniz; au fond, ce qu'il dit
desespritsou Monades Plotin le disait déjades |Idéesdansle mondeintelligible: les
Idéesplotiniennessont, si I'on osedire, vivanteset conscienteseur étre consistea se
penseréternellementlles-mémesnaisen mémetemps,s'inteligeantelles-mémeselles
intelligent toutesles autres, selon une perspectivesinguliére bien qu'universellement
inclusive. Il en va de mémeici; maisle bouddhismes'opposeraita la doctrine de la
Monadologiesnrefusantenquelquesorted'alignerle mordedel'égaremensur la sphére
d'Intelligence.SelonLeibniz, il semblequ'unregard,qui sauraitembrassela totalité du
monde gnverraitla nécessitét la perfection;or le bouddhismese refuseabsolument
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toute Théodicéeatoutejustificationthédogiquedu mondeet de son auteurprétendﬁl.
Bref, noustenonsla unesolutionpossibleauproblemede la multiplicité desameset de
leur nombre,de mémequ'uneréponsea la questionde la préservationde la singularité
subjectiveaumomentdel'Eveil: (1) il doit y avoir un nombreinfini d'Amesau principe;
(2) quantauxEveillés,qui ont abandonné& conditiond'étresanimés(sems-canyéslors
gue leur ame (sems) s'est sublimée en Intelligence (rig-pa), ils subsistentdans leur
singularitéau seinde I'ElémentRéel(chos-dbyings)en tant qu'undesinfinis points de
vue intégréspossiblessur cette infinité de la sphere d'Intelligence. C'est d'ailleurs
précisémentce qu'évoquentles métaphoresdu Ga'davyEhasEtra dont on trouve
guelquegassageparaphraésdanslatroisiemesériedesEssaissur le bouddhismeZen
deSuzuki(pp.140-143).

[VI.i — Reprise de la genésede l'ame; différence de principe entre lokadhatu et
dharmadhéatu]— Mais revenonsle genésalel'amedansle Trésordu sensdesmots afin
de comprendre précisémentce qui fera I'extériorité de principe du lokadhatu (ou
élémentmondain tib. Yjigs-rten gyi kham3 et du dharmadhé&tu(ou ElémentRéel, tib.
choskyi dbying3, étantbienentendwjuelesdeuxserépondentsecorrespondent:

"De plus, du fait de la modalitéimpure (ma dag-pa'i cha las) [composéede] la
triple inintelligenceet desquatreconditions[qui en constituent]la visée(dmigs-pa) on
s'égargen prenantla structureunitaire de] la conscience-de-phénomeéfenang-bala
shes-pa)pour [une paire d'opposés]sujet-objet. Alors, du fait de I'avénementsans
limites des six entendements-sujetgyid-drug 'dzin-pa) survient l'accumulation
d'imprégnationsdes six obnubilations (nyon-mongsdrug). L'Intelligence est donc
entravéeet I'on s'égareal'endroitdela manifestatiordessix domainesl'objectifs (...)

En cequiconcerndessix domaine®bjectifs,il s'agit:(1) desformes,(2) dessons,
(3) desodeurs,(4) dessaveurs,(5) des contacts,et (6) des choses(chos) Les six
obnubilationsce sont (1) l'ignorance,(2) la concupiscencd3) la haineusecolere, (4)
I'hnébétude(5) I'orgueil, et (6) I'envie."

' _ Ce n'est pas si simple cependant, puisqu'il apparait qu'il existe en effet un point de vue totalisant,
celui des Eveillés qui contemplent toutes choses dans I'Elémer({CRéeinadhatu) que dans cette
perspective tout apparait en effet comme nécessaire et pur; que de plus dans cette version bouddhique de
["'entendement divin" de notre philosophie classique, la sagesse qui contemple et la réalité contemplée
sont une seule et méme chose, la distance avec les spéculations de Leibniz n'est pas si insurmontable.
Malgré tout, la perspective d'ensemble est tout a fait différente; la misére de I'ame abandonnée a sa
partialité et a sa finitude n'est pas minimisée a partir de considérations transcendantes. La splendeur de
I'Elément Réel n'est jamais présentée comme un élément de consolation & I'‘égard des souffrances du
monde; bien plutét, elle est présentée comme une perfection éternellement donnée en soi, mais qui pour
moi et pour les autres étre animés doit seulement advenir. Autrement dit, mébeasnadhatun'est

pas précisément projeté dans l'avenir, il est cependant présenté plutét comme un idéal auquel il faut
s'égaler que comme une réalité donnée dont on pourrait simplement prendre acte. C'est ce que représente
le parcours de Sudhadans leGadavyEha-sEtrdcf. Th. ClearyThe Flower Ornament Scriptuye
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[V — Inintelligence et hébétude}— Klong-chenrab-'byamsfait suivre ce passage
d'unediscussionde la différencede l'inintelligence (skt. avidya, tib. ma-rig-pa) et de
I'nébétudeou stupeur(tib. gti-mug skt. moha). Il ressortessentiellemende ce texte
guelinintelligencea une portéeplus fondamentalepuisqu'enun senslarge elle englobe
tous les phénoménegonditionrés, et forme le supportde toutes les obnubilations
(kleRa) tandisquel'hébétudeest simplement'unedesespécesiu genrekleR3g et n'est
pascommetellefondatricedu sapsara Le texte poursuiten apportantjuelquesiétails
complémentaireala caractésationdel'inintelligence:

[VLk — Six modalités de lininteligence] — [p. 188, I. 6] "Si I'on subdivise
l'inintelligence, les trois [aspects] de [l'inintelligence comme] causeont déja été
expliquées;sa quiddité [comporte par ailleurs] six modalités. Selon le [Tantra de
I'Intelligence] qui par soi survient(Rig-parang-sharrgyud):

“L'inintelligenceestcommecela:

1) le principe, c'estl'inintelligencedel'ame.

2) L'égarementc’estl'inintelligencedel'objet.

3) L'occasiondel'égaremen(’khrul gzhi), c'estl'inintelligencedu Fond."

[VI.I — Trois premiersmodesde l'inintelligence] — On peutsuspendrain instant cette
liste pour faire observerque cestrois premiersmodesde la quiddité de l'inintelligence
correspondend ceuxqui nousavonsdép vus. En effet, le premier,"le principe, (...)
I'inintelligencedel’ame”,n'estriend'autrequel'oubli de soi de la consciencaliscernante;
le second,"l'inintelligence de l'objet”, c'est son incompréhensionde la nature de
I'épiphaniedu Fond; et le troisieme,"l'inintelligencedu Fond", s'expliquede lui-méme.
Mais prenongyardeauxtrois dernieranembreslelaliste, qui doiventnousapporterdes
élémentsouveaux:

"4) Lapréhension¢'estl'inintelligenceimaginante.

5) L'amendement;'estl'inintelligencedu chemin.

6) l'inconsciencéma-shes-paskt. ajidng, c'estl'inintelligencede l'abrutissement
(mongs-pa)

Ainsi, lessix inintelligencesayantparu,on nevoit passapropremanifestatiori’ "

[VI.m — Le quatriéme modede l'inintelligence] — La préhension('dzin-pa) peut étre
un nom pour la subjectivittcommetelle; en tout casil est questionici d'intelligence
imaginantgrtog-pa'i ma-rig-pa) l'imaginationveut ici rendreun termetibétainrtog-pa
qui estl'équivalentconventionnetlela kalpanadestextessanskrits queJ. May, danssa

traductiondela Prasannapadade Candrak¥rtirend diversementselonle contexte par
notion, hypostaseforger le conceptde...,hypothéseEn ce qui concernedes composés
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voisins, il donne encore: concevoir la notion de..., construire un concept sur...,

hypostasiercréer (concevoir)des hypostasessupposer,faire une hypotheseet enfin

s'imaginer Disonsentout état de causequ'il ne s'agitpasde concevoirune chose,au

sensd'égalerenpenséesonessenceyu deproduireuneidéeadéquate celle-ci; le terme
comporteuneforte insistancesurla productivité,surla spontanéitéle I'esprit, sur l'idée

comme étre factice, forgé, fictif. Des lors un rtog-pa est plutét une fiction, une

représentatiodel'imaginatian, qu'unconcept;disonsqu'il faut ici entendrd'imagination
en un sensélargi. Toute activité de la pensée,en tant qu'elle produit des modeéles,
procedepar approximationsinvente essaieexplore appartientice registre autantque

la productionpurementfantastiqueou fantasmatiquelecroiscependangu'il faut éviter

le terme de conceptpour rendrecette expressioret sesdérivésen francais;ce serait
éclairerd'un jour trop péjoratif toute activité de la pensée,notammentde la pensée
philosophique.Mais laissonscelade c6té;la questionde la natureet de la valeurde la

penséeconceptuellee peut étre envisagéeau présentiveaude l'analyse.En effet, la

penséehilosophiqueappartientau domainede I'ame, dont nous ne faisonsaujourd'hui
gu'esquissdesprémisses.

Quoi qu'il ensoit, pour enrevenira l'inintelligence imaginanteou fictionnante, il
s'agiten sommede l'instancequi va forger toute une complexitéarbitrairea partir de la
mépriseinitiale. Pours'égareentierement] ne suffit pasde se méprendresn un point,
maisil faut encoredéveloppertout un écheveaunextricablede vainessuppositionsde
telle sorte quel'on soit embrouillé au point d'étre absolumenincapablede revenirau
point de départ.Ajoutons encorequel’idéede rtog-pa comporteune doubleface,non
seulementa face subjectivede la faculté dimaginer,mais encorela face objective de
l'imaginairequi enprocedeAllons plus loin: ce n'estpasuniquement‘activité intérieure
de I'dme naissantequi reléve de l'imagination, mais encoreles perceptionsqu'elle
développealentour.C'esten ce sensqu'il faut prendrela mesure,extraordinairement
inclusive,du termede rtog-pa et de son composérnam-rtog (skt. sapkalpd, quel'on
pourraitgloserpar I'expressn de confectionimaginaire tous les objetsdu monde tels
gu'ilsapparaisserdal'ame,sont entierementgde part en part, de I'ordre de la confection
imaginaire.N'oublionspaseneffet (ony reviendral'an prochain)que nousnoussituons
ici dans un regstre proche de celui de la penséede lidéalisme bouddhigueou
vijidnavada

[VI.n — Le cinquiéme modede l'inintelligence] — "L'amendementg’estl'inintelligence
du chemin”,disait encorele texte du Trésor du sensdes mots Cette simple formule,
abrupte et un peu obscure, est d'une portée extraordinaire,qui ne se révélera
completemengu'aufur et amesuredu déroulementieceséminaire En effet, elle énonce
la sentencele mort contretoute conceptiondu cheminemenspirituel, qui escompterait
I'obtentiondu bonheuret de la sagessau prix d'unesimple métamorphosele I'ame,ou
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celle-cin'irait pasjusqu'ase surmonteren Intelligence.Commele dit un Tantra de la
Grandecomplétudeautantnettoyerun blocdecharbordansl'espoirdele blanchir.

Parailleurs, cette formule souligneen sommeque l'idée d'un cheminementd'un
progres tendu vers plus de satisfaction, est I'une des composantesoriginaires de
I'égarementel'ame.On le verra:le passageutempsn'estpasséparablale l'inquiétude
del'dame,toujourssoucieuset nostalgiqued'unbien-étrequi achaqudois se dérobele
"chemin"n'estdoncpasuneidéeproprementeligieuse;toute mondanitéen généralest
cheminantemémesi elle n‘aboutita rien, sinona la répétition de la déconvenuest au
reculdeshorizonsvisés.ll faudraitplutét direqu'abiendeségards/idée d'unitinéraire,
si chéreauxmystiquesdetouteslesreligionscommeaux pédagoguesuxdoctrinairesdu
progres etc., est peut-étrebienla projection de la logiqgue mémede I'égarementa ou
c'estl'affranchissemeral'égarddecelui-ciqui estvis€>.

[VI.o — Le sixiememodede l'inintelligence] — Si I'activisme,aussibien spirituel que
mondain,si l'affairement sous toutes ses formes est banni par cette définition de
["amendement” c'est-a-direde la vaine tendancea corriger la situation présente e
guiétismequi enestlimagedu cotédela passivité,n‘estpasépargné:

"L'inconscienceg(ma-shes-paskt. ajiiang, c'estl'inintelligence de I'abrutissement
(mongs-pa)'

Ce qui est visé dans cette phrase, ce sont les recueillementsd'inconscience,
guiétudefacticeobtenuepar le figementde toute I'activité imaginante.Ce gel plus ou
moins durablede I'activité fictionnante n'‘est pas commetel libérateur,car en lui la
finitude del'amen’'est pas surmontée Au contraire:une telle inertie, en dépit de son
agrémentommeanesthésiqueemporairedessouffrancesle la vie, a quelquechosede
bestialet d'indignedel'origine del'ame.

[VI.p — Le sextupleentendement}— Klong-chenrab-'byamspoursuitla spécification
descaractereslesdivers constituantsde I'égarementainsi procure-t-il la liste des six
entendementgyid drug), liste d'ailleurs symétrique a celle des six modalités de
l'inintelligence:

[p.189] "De plus, de la (a savoir, des six inintelligences)il apparaitles six
entendementpréhensilegou subjectifs] (‘dzin-pa’i yid drug). On les appelle: (1)
I'entendement conjoint a [linintelligence; (2) l'entendementde la conscience
d'entendementmanovijiidng; (3) I'entendementoujours en quéte (kun tu ‘tshol-ba'i
yid) ; (4) I'entendemendéterminateur(gtan la 'bebs-pa'i yid), (5) lI'entendement
completemengrossier(rnam-parrags-pa'i yid), et (6) I'entendemengui "se posede
maniére assurée"(nges-par ‘'jog-pa). [Ce sont] respectivement(rim-pa ltar), (1)

% _ Absurdité de toute forme geélagianisme
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I'entendemerdouéde mobilité ('gyu-badangbcas-pa) (2) le [caractérelaperceptifde la
consciencéshes-pasang rig-pa); (3) la[simple] appréhensiodu domaineobjectif; (4)
I'appréhensiordéterminantealu domaineobjectif; (5) le trouble (yengs-pa)a I'égard du
domaineobijectif,dontla grossieretérags-pa)tient a [son caractered’] obnubilation;et
6) celui [qui se]tient unimentfocalisé a l'intérieur; telle est le sextupleabrutissement
(chadrug gi rmongs-pa)” "

[VI.g — Suitedela genésalel'ame selonle Trésor du sensdesmotg — "En secondieu,
I'explicationdéveloppéeale la nature(du modede productionde I'égarementcomporte
deux(parties).

(1) Le caractéreessentie(ngo-bo'icha)du moded'égarement;
(2) I'explicationextensivedesespéceslesconditions.

En ce qui concernde premier[de cesdeux points], lors de la manifestatiorde la
based'égarementommune enraisondessouillures[constituéespar] lI'inconsciencgou
esttombéel]l'Intelligence[a I'égardde] saproprequiddité,l'Intelligence elle-mémes'est
scléroséeen égarementBien que ce qui est a connaitre(shes-bya) I'Intelligence, soit
I'immaculé par excellenceelle en est venuea étre pourvue de souillure (dri-bcas su
song) Comprimée par les rets de I'ame, lIntelligence dont la quiddité est
primordialementpure est embourbéeet saturée(sbags-pa)par l'imaginaire. Les six
entendementBayant entravée(bcings) elle est prise au filet de particulesatomiques
[qu'est]le corps etlaclairelumiéres'entrouveéclipségbagla zha'o)

D'autrepart, (1) I'inconsciencedu fait quel'épiphaniedu Fond provientde nous-
mémegen tant qu'intelligencejest la conditioncausalej2) le fait que celle-ci se fasse
jour sousforme objectve (de nyid yul du shar-bas...)Jau momentde I'épiphaniedu
Fond] estla conditionobjective;(3) I'appréhensiordu moi et du mienest la condition
régente (bdag-po'i rkyen); (4) la conjonctionde ces trois [conditions] en un méme
instantestla conditionimmédiatemenantécédente.”

[VI.r — Correspondancedesquatre conditions et destrois modalitésde I'Inintelligence] —
Il estanoter,avanttoute autrechose,que,sommetoute, lestrois premieresconditions
correspondend latriple inintelligence dansla liste a trois termes,ou aux trois premiers
termes,dont procédentles trois autres,dansla liste a six termes.En effet, la condition
causale(ou causeefficiente principale) corresponda l'oubli de la naturedu Fond; la
condition objective n'est autre que la méconnaissancee I'épiphaniedu Fond; et la
conditionrégenteou condition subjectiven'estautreque l'ignorancede soi-méme,dont
était grevéela consciencealiscernantadlont nous avonsabondammenparlé la derniere
fois. Enfin la quatriéme condtion, ou condition immédiatement antécédente
(Malebranches(itdit: la causeoccasionnellg de I'égarementgc’estla simple conjonction
destrois aspectslelinintelligence(qui d'ailleursn'ariend'unerencontrefortuite).
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Il est remarquablequ'en ce passageKlong-chen rab-'byams(qui sur ce point
commele plus souventpeut en citant les grandstantra du rdzogs-chenétayer ses
définitions) utilise une terminologie tres classique dont il fait un usagequi s'écarte
guelquepeudecequi serencontred’ordinaire.

[VI.s — Sur les quatre conditions dans lidéalisme bouddhique] — Ces catégories
interviennenten effet dans l'explication généralede la causalité,et prennentune
singuliéreimportancedansles théoriesidéalistesde la perception.A cet égard nous
aurondargement'occasiondelesenvisagea lafaveurdesdeux prochainesannéesle ce
séminairequi constitueronfpour ainsidire une promenade traversla vastelittérature
du vijianavada Mais pour le dire brievement,la condition causale,ce sont les
imprégnationspsychiques(bag-chags)des actes passés,lesquelles sont la cause
fondamental@lenosperceptionsselonles vijiianavadin la conditionobjective,c'estla
présencede l'objet de perceptiondans le champ perceptif ouvert par la faalté
concernéela conditionrégente c'estla présencale cettefacultéet de I'organesensible
quilaportedu coté du sujet; enfin la conditionimmédiatemenantécédentese sont les
perceptiongle I'instant antérieurj'expériencestantun songebienlié, elle ne comporte
aucunediscontinuité véritable (hormis celle qui va essentiellementle pair avec la
conceptioninstantanéistadu tempsdansle bouddhismegconceptionqui voit dansla
duréeunegrandeudiscreéte).

Le temps,précisémentgqui nousestimparti, s'achéveijl faut conclure.La genése
de I'dme n'est pas achevéenous n'en avonsdécouvertque les signesavant-coureurs.
Mais ensommecommeon I'a souligné,unefois produitsles premiersgermes,tout le
restesuit d'unemaniéreautomatiqueAu demeurantil n‘estguérepossiblede présenter
la nature de I'ame autrementqu'en développanttout le mécanismede son auto-
productioncirculaire; or cela doit précisémennous occuperdurantles deux annéesa
venir.Ceséminairecompteraseptséanceban prochainjnouscommenceronpar donner
lesdernierglémentgle la genesede I'ame, puis nousnousengageronslansl'exposéde
sacausalit&irculaire.
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snang-ba (3) gNyug-semszur dpyad rdo-rje rin-po-che'i phreng-bg: Euvres
complétesvol. XXIV

Karmay, SamtenGyaltsen,The Great Perfection(rDzogs-chen) A Philosophical
andMeditativeTeachingof TibetanBuddhismBrill, Leiden,1989.

Karmay,SamterGyaltsen

— 1973-74 "Problémehistoriqueset doctrinauxde la philosophie du rDzogs-
chen" Annuairesdel'Ecole PratiquedesHautesEtudesVol. 82, pp.53-57

— 1975 "A discussioronthe doctrinalpositionof rDzogs-cherirom the 10th to
the 13th centuries"JAVol. 263,pp. 147-56

— 1985 "The Rdzogs-chemn its Earliesttex: A Manuscriptfrom Tun-huang",
Soundingsn TibetanCivilisation, New Delhi, pp. 272-82

Klong-chenrab-'byams;Theg-pa'imchogrin-po-che'imdzod vol. Ga et Nga des
Septrésors(Theg-mchogdzogs-cherbka' gter gyi bcud'dus mdzodchenrnam bdun)
éd.'Jam-dbyangmkhyen-brtséreproductiondel'éditionde référenceA-'dzam 'brug-pa
[ imprimeriedesDe-dge)

Klong-chenrab-'byamsgNas-lugsin-po-che'imdzod vol. Ca desSeptrésors

Klong-chenrab-'byamsgNas-lugsrin-po-che'imdzod'grel sdegsumsnying-po'i
don'grel (commentairalu précédent)yol. CadesSeptrésors

Klong-chenrab-'byamsTshigdonrin-po-che'imdzod vol. CadesSeptrésors
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Klong-chen rab-'byams, Chos-dbyingsrin-po-che'i mdzod vol. Cha des Sept
trésors

Klong-chenrab-'byams,Chos-dbyingsrin-po-che'i mdzod kyi 'grel-pa Lung gi
gtermdzod(commentairelu précédent)yol. ChadesSeptrésors

Klong-chen rab-'byams, rDzogs-pa chen-po sgyu-ma ngal-gso et son
commentairerDzogs-pachen-po sgyu-mangal-gso'i ‘grel-pa shing-rta bzang-po éd;
rDo-grub-chenreproduisant'édition de référenceA-'dzam 'brug-pa/ imprimerie de
sDe-dge

LipmanK. Primordial Experience

Maitreya, Cing Traités de — (textes attribués a Maitreya par la tradition
tibétaine) Nousavonsutilisé I'éditionchinoisedu Mi-rigs dpe skrun-khangByamschos
sdelnga, 1991) pour les texteseux-mémesegt plusieurstraductions.Voir surtout la
bibliographiedel'essasuivant.

ManjuR3r¥mitraBodhicittavanopalasuvar”adrutg) (= Byang-chulsemsbsgom-
pa rdo la gser bzhup : voir 'Ju Mi-pham, Byang-chulsemsbsgom-pardo la gser
bzhun gyi mchan-'grel de-kho-na-nyidgsal-ba'i sgron-me et Lipman, Primordial
Experience

Plotin, Ennéadedrad. Bréhier,Belles-LettresParis, 19241938;trad. partielle P.
Hadot,Cerf, Paris,1988,1990...

Tulku ThondupBuddha Mind, An Anthology of Longchen Rabjam's Writings about
DzogchenSnow Lion, Ithaca (New-York), 1989
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Lexique francais-tibétain
des termes essentiels propres a la penséezigs-chen
apparaissant dans cette étude

Ame : semsgskt. citta

Analyse (ou discrimination analytique) : dpyod-pa

Commencementriginel : Ye-thog

Confectionimaginaire : rnam-rtog

Condition : ngang(au sensde conditionhumaing par exemple);rkyen (s'il sagit
decause®t conditions)

Conscience rnam-shesshes-pa

Consciencdliscernante: shes-pggsalrig yul) dpyodnus-pa

Corps du vasede jouvence: voir ci-dessouguvénilentroversion

Domaine-obijectif : yul

Entendement: yid (sixentendementsjublo

Epiphanie du Fond : gzhisnang

Essencalel'ame : sems-nyid

Etres animés:sems-can

Eveillés: sangs-rgyas

Excellentatous égards: Kuntubzang-po

Expressivité: rtsal

Divertissement : rol-pa — divertissement pur: dag-pa'i rol-pa; —
divertissementimpur: ma-dag-pa'irol-pa

Fantasmagorieadéquate: yang-dag-pa'sgyu-ma— fantasmagorie congue a
rebours : log-par rtog-pa'i sgyu-ma

Fond: gzhi

Fond originel : yegzhi

Fulgurer : 'phags(dansl'expressionrig-pa gzhilas 'phags "I'Intelligencefulgure
du Fond")

Hébétude: gti-mug

Imagination : rtog-pa

Immuable : ‘pho-med

Inaltérable : mi'gyur-ba,'gyur-med

Inintelligence : ma-rig-pa — Non-intelligence de l'identité & soi du
principe: rgyubdag-nyidgcig-pa‘ima-rig-pa— Inintelligence connatrelle: lhan-cig
skyes-pa'ma-rig-pa— Inintelligence imaginante : kuntu rtogs-pa'‘ima-rig-pa

Indéterminé : ma-nges-pa

Intelligence: rig-pa

Juvénile introversion : gzhon-nuibum-pa'isku

Migrants : 'gro-ba

Originellement : yenas

Parure : rgyan

Préhensible: bzung-ba

Préhensile: 'dzin-pa

Prime-sagesse ye-shes

Primordialement : thog-manas

Pureté primordiale : ka-dag

Spontanémentétabli : Ihun-grub
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INTRODUCTION A LA LECTURE DES TEXTES PHILOSOPHIQUES
EN LANGUE TIBETAINE

Les pages qui suivent reprennentl'essentiel du contenu d'un séminaire de
traduction qui s'est tenu en 95-96 au College. Nous en avons conservéla forme
d'ensemblebien que nombre d'explicationscomplémentairegn aient été supprimées.
De cefait, il esttrésvisiblea la lecturequ'il s'agit de lecas, que celles-cicomportent
certainesrépétitions,ou encorecertainesdigressions,motivéespar les question,les
doutes]esobjectionsdesparticipantsdu séminaire En tout étatde cause,il s'agitd'un
documente travail; mémesi la compositionen est passablemeninachevéeijl devait
étrerenduaccessiblenl'étatpour permettrda poursuitede nos travaux au courantde
I'année96-97.Nousl'avonsfait suivre d'un bref lexique Tibétain-Frangaisdes termes
philosophiguesapparaissantdans le texte traduit, avec dans la plupart des cas les
équivalentsanskrits.ll ne s'agit pas de notre part d'une prétentiona imposerquelque
terminologie que ce soit; simplement,nous avons cru bon de faire quelques
propositions,qui serontencoreaffinéeset discutésa la faveur des prochainesannées
deceséminaire.

Présentation

“ Le textequeje proposequenouslisions ensemblecette annéeest le traité de La
distinctiondesvues,rayondeLune despoints-clefsdu véhiculesupréme ceuvrede Go-
ram-pabSod-namseng-ge,l'un desplus grandsphilosophesu XVéme siecletibétain,
I'un desplus grandsespritsqui ait illustré la tradition sa-skya-p'33, et par conséquent
I'un des penseursles plus considérablesdu Tibet. Il s'agit d'une présentationdu
madhyamak?f; elle sedistinguede toute autrepar plusieurscaractéresgui motiventle
choix quej'enaifait.

* Sur ce courant de la tradition tibétaine, on ne trouve guére en francais que quelques notations éparses

dansLes religions du Tibet et de la Mongoli®. Tucci et W. Heissig, Payot 1973, et le petit volume
Histoire et doctrines de la tradition Sakyafgherab Gyaltsen Amipa, Dervy-Livres, 1987. En ce qui
concerne la philosophie, on consultera notamment avec profit les travaux de JacksonkKbastgugde
Sa-skya Pdita (1182-1251): D. P. Jacksorhe Entrance Gate for the Wise (Section Ill) - Sa-skya
Pa7dita on Indian and Tibetan Traditions of Prama“a and Depateol., Wiener Studien zur
Tibetologie und Buddhismuskunde, Heft 17.1 - 17.2. Cependant, cette branche de la religion tibétaine
ayant été extraordinairement féconde dans le domaine spéculatif, on ne peut guere tirer d'indications
générales d'une simple étude sur la pensée d'un de ses grands initiateurs, méme aussi excellente que
geuvent I'étre celles de Jackson.

Le madhyamakast I'un de deux grands courants de la pensée du bouddhisme tandii@réna
Bien que la tradition bouddhique lui cherche des sources dans certains sgsffta)sttribués au
Buddha lui-méme, il est permis de dire que ce systéme a pour source majeure I'ceuvre de Nagarjuna (Inde,
premier siecle de notre ere). On en découvrira plusieurs lectures possibles dans le texte de Go-ram-pa;
cette doctrine n'est pas sans une certaine parenté avec celle d'un Pyrrhon, mais elle s'en distingue par le
souci de maintenir la possibilité de jugements vrais, fondant une pratique juste, dans le domaine
conventionnel ou superficiel (autrement dit, dans le registre de l'apparence, dont la production
conditionnée fait I'objet d'une analyse rigoureuse). Les paradoxes, ou les apories de I'ceuvre de Nagarjuna,
ont donné une impulsion a la pensée bouddhique, dont la veine, au Tibet, ne s'est pas tarie jusqu'en ce
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Premiérementge style de Go-ram-pam'asembléétre d'uneclartéremarquableen
comparaisomleceluidequelguesutresauteursd'unestaturegquivalente.

Pourautant, La distinction desvues n'est pas dénuéede valeur philosophique.
Bienaucontraire-et telle estla deuxiemeraisondemon choix- j'y trouve rassembléesn
une petite centainede pagesles solutions de nombred'aporiesqui m'avaient paru
insurmontableplusieursannéegdurant. J'ai donc penséque l'intérét passionnandu
texte serait de nature a soutenir nos efforts, qui courentle risque d'étre parfois
découragépar lagrandedifficulté de la tachea laquellenousnousattelons,celle delire
destextesphilosophiquegnlanguetibétaine.

Unetroisiemeraisondemadécisiorenfaveurdecetexte,c'estqu'il ttmoignede la
richessalela philosophieau Tibet, dont nousverronsbienqu'ellen'arien d'unesimple
reditedela penséédouddhiquendienne. En effet, 'auteurexposd'interprétationqui lui
sembleétre la plus juste du madhyamakaen I'opposanta celle qu'ont développédeux
autresdesplus grandspenseurgibétains,Dol-bu-pa et Tsong-kha-paAinsi, dansun
texte relativementbref, nous disposonsd'un éventail de positions doctrinalesassez
diversifie, permettantde démontremar I'exemplequela philosophie au Tibet a connu
unevie extraordinairemerdynamiquedu moinsdelafin du Xlliéme siécle(Dol-bu-pa)
aucourantdu XVeme siécle (Go-ram-pa).La lecturede cette Distinction desvuesnous
permettradoncde mettrela premiérepierreal'édifice d'unecontributiona I'histoire de la
philosophieauTibet, dontj'ai I'ambitieuxprojet.

Laquatriemeaisonqui m'afait pencheenfaveurde La distinctiondesvues c'est
gu'elleillustre, commevous le verrez a la lecture,un trait tout a fait typique de la
scolastiquetibétaine: elle tente une articulation systématiquede tout le corpus du
mahayana ol chaquetexte ne s'entend qu'au miroir de tous les autres. Plus
concréetement| apparaiguelespenseurgibétainstententde composeren un systeme
uniquelesquatregrandscorpusqui alimententeur pensée(1) lestraitésde logique de
I'école de Dignaga et Dharmak¥rti; (2) le madhyamakaavec les difficultés
d'interprétatioret declassificationqu'il comporte;(3) les"cing dharmade Maitreya”; et
(4) la littératuretantrique.Ainsi par exemplela réflexion relative a I'aperception(skt.

siecle. Un grand texte classique de ce courant de pensée est accessible dans une excellente traduction
francaise Candrak¥rti — Prasannapadad madhyamakav@®ttd. J. May, Adrien-Maisonneuve 1959.
Comme introduction a la pensée de Go-ram-pa bSod-nams seng-ge et aux controverses présentées ici, on
lira avec profit volum&€omprendre la vacuité - Deux commentaires du chapitre IX atahe vers

I'Eveil de Shantidevarad. P. Carrét al., Padmakara, Peyzac-le-Moustier, 1993. Quant aux diverses
tendances que les doxographes tibétains y ont distingssé@suftrika prasggikaet leurs subdivisions),

on découvrira ce dont il s'agit a la lecture du tragda distinction des vues

® Sur la logique bouddhiste en général, voir (faute de mieux) StchertBisidhist Logicvol. XXVI

de laBibliotheca buddhical934; réédité par Oriental Books Reprint Corporation, New Delhi, 1984; du
méme auteull,a théorie de la connaissance et la logique chez les bouddhistes, tBatifs Geuthner,
1926.
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svasapvedandib. rang-rig)56, loin de se cantonne dansle registrede I'exégesedes
traitésdelogique(qui enestlaterrenatale) a partieliée d'unepartaveda discussiordes
thesesidéalisted’ dans leur rapport a la vue madhyamakaprasggika, et ce d'une
doublemaniere:d'unepart enrapportavecles réfutationsde l'idéalisme,dont la plus
magistralesetrouve chezCandrak¥rt{dansle ChapitreVI du Madhyamakz‘;’watz‘ir)ﬁ8 et
chez(le pseudo?Nagarjuna/dansla Bodhicittavivaraﬁg); d'autrepart enrapportavec
I'expériencaultime del'absolu connuedansuneintuition qui pour étresansobjet ne doit
pas pour autant étre une absoluehébétude et que certainscommentateurdibétains
tendent a ce titre a aligner sur l'apercepion ineffable des sautrantika et des
vijidnavadin Or I'empiétementlesdoctrinesindiennedesunessurlesautresne s'arréte
pasla, puisquela naturede cettesagessaltime, queles traités du madhyamakdaissent
indéterminéegst souventcherchéegar les auteurstibétainsdansles Cing dharma de
Maitreya Non seulementelaredoublda questiondu rapportdesthésesidéalisteset du
madhyamakapuisqu'il est clair que,s'agissantestraités attribuésa Maitreya, méme
s'ilssontpourcertainsd'entreeux (selonle jugementdesTibétains) madhyamikadans
l'intention, ils n'en relévent pas moins du vijidnavada dans la forme et dans le
vocabulaire.Mais ce qui démultiplie encoreles tenantset les aboutissantsde la
problématique,c'est que cet usage des Cinq dharma amene fatalementa une
confrontationde cette "sagessaperceptive'(rang-rig-pa'i ye-shes)dont on fait le fin
mot du madhyamaka avec le tathégatagarbh%? de [I'UttaratantraRastra (ou
Ratnagotravibhaga On sedemanderaeéslors si cette sagsseestinnéeou acquise;on
s'avanceralansles méandregie la controverserelative au subitisme.Or la lecturedu
Ratnagotravibhaga'estpaselle-mémeinnocente puisquenon contentsde confronter
cetraité aux spéculationgjuel'on a dites, les Tibétans ne laissentpasde I'étudiera la
lumiére du Kalacakra-tantrapar exemple,ou, pour les rNying-ma-pa du rDzogs-
chef*: on voit par cetteillustration I'entrecroisemeninextricablesdes quatreregistres
mentionnéplus haut.Et cen'estlaqu'unexempé; on devinela combinatoireinfinie qui
peutrésulterdelavariationd'un seulde cesmultiples parametresorrélatifs.Aveccette
nuancecapitale,cependantgu’'entant qu'ils sont corrélatifs ils varient ensembleDés

®  La problématique bouddhique de I'aperception est esquissée dans I'essai joint au préser@e/olume:

q,ui fait le fil conducteur de l'ipséité subjective selon le bouddhisme.tardif

De I'école diteijidnavadadont les doctrines seront détaillées et discutées dans les prochaines
années des séminaires liés a la présente Direction de Programme. Pour une présentation générale, cf. A.
K. ChaterjeeThe Yogacara IdealispMotilal Banarsidas, Delhi, 1962, 1975, 1987; on peut lire
également en frangais un texte fondateur de ce courant, comportant I'exposé systématique de ses doctrines:
E. LamotteLa somme du grand véhicule d'4ga (Mahdyanasapgraha)niversité de Louvain, 1973
52 vol.). Voir aussi S. Anackegeven Works of Vasubandiotilal Banarsidas, Delhi, 1984, 1986...
® Voir Driessens|, 'entrée au milieuFditions Dharma, Anduze 1985, pp. 195 sqq.
% Cf. Lindtner,Nagarjuniana 1982, reprise: Motilal Banarsidas, Delhi 1987, pp. 180 sqq.
° Ou "nature d8uddhd, censée étre présente chez tous, méme au moment de I'égarement, mais qui
est diversement concgue par les philosophes bouddhistes.
® Sur les doctrines dbzogs-cherdesrNying-ma-paon trouvera des éclaircissements dans ce méme
volume, dans le texte du séminaire kampsychologie et la noétique spéculatives du bouddhisme. tardif
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lors on se prenda réverd'uneandyse qui, dégageanta forme de ce réseaumettrait au

jour lesstructurestlémentairesiela philosophietibétaine.Sacomplexiténousle cache,
maisdesquel'on commencea en soupconnei'existence,on a le sentimentque, si la

diversitédesdoctrinesphilosophiquedibétainesest presqueinépuisableJa contexture
des questions, autrementdit la problématiquetotale, pourrait bien étre, au fond,

pratiguementunique.L'unité formelle rend raisonde la variationdu contenu:c'esten

raisonde l'implication réciproquede toutesles questionsselonun mémeordre, que la

moindrevariationdedétaildansle contenuentrainainerévolutiondel'ensemble.

De cettehypothesele travail, on peuttirer un intéressantorrélat:dansunetelle
structuresystématiquechaqueragmentest pars totalis; il refleteet il exprimele tout.
Déslors, sansallerjusqu'aprétendrequ'il seraitpossibled'induireinfailliblement le tout
delapenséal’'un auteurde la tradition tibétainea partir d'uneseulede sespositions,il
est permisd'espérequel’'on trouveradanschacunde sestraités I'image de sa pensée
totale. En étudiantle ITa-ba'i shan-"byed nous découvrironsce point capital pour la
compréhensiowle la pensédibétaine,a savoir,le moded'articulationdes questons et
desréférencesautrementlit, la structurede la problématiqudotale qui la sous-tendet
dontil resteraavoir si elle n'estpasrelativementommunea la plupartdesphilosophes
tibétains.

La cinquiemeet derniereraison qui m'a pousséa chosir ce texte pour notre
séminaireestplus personnellemaison me permettratout de méme je pense,d'enfaire
état. Il y avait longtempsque je m'interrogeaissur le sensexact de plusieurstheses
fondamentaleslu madhyamakama perplexité s'est peu a peu accrue du fait de
contradictiongntreplusieurstendances!'interprétatiorde cette doctrine,qui ont cours
dansdifférentestraditions du bouddhismeibétain. Cesdoutesse sont encoreprécises
lorsquej'ai essayéde comprendrele rapport de Klong-chen rab-'byamsa la vue
prasdgika en travaillant sur la voie graduéedu rDzogs-pa chen-po ngal-gso skor
gsurr?z. J'enaitrouvéunerésolutionpartielledansle Shes-'greketakade 'Ju Mi-pham;
maisje doisdirequec'estla lecturede Go-ram-paqui a été vrament déterminantgour
moi. Tréssincéremenie nemecachepasdetrouverla Distinction desvuesmagistrales;
commej'essaied'étrephilosophe et non seulemenhistoriendesidées je ne m'interdis
pasde donnermon assentimenaux thésesdont j'estirme, pour le dire avecDescartes,
n‘avoiraucuneoccasiordedouter,qu'elleaientétéénoncéepar despenseursl'Occident
ou d'Orient. Je ne veux pas seulementexposerles idées d'un religieux tibétain du
guinziémesiecle,ceseraitd'uneéruditionpar trop futile; je neveuxpasmémeseulement
procureruneformationalalecturedestextesphilosophiquedibétains;maisje souhaite
m'appliquera une entreprised'unevaleur scientifiqueet morale bien supérieure,a la

62

Sur ce texte, voir Guenth&tindly Bent to Ease UY®harma Publishing, Berkeley, California, 1975
(vol. 1), 1976 (vol. Il et 111).
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tachearchaiquemaisindépassabldela philosophie,queje necraindraispasde nommer,
avecMalebranchel.a recherchalela vérité.
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Biographie de I'autebit

Go-ram-panaquiten1429dansla provincedu Khams.Sabiographie,conformeau
modéele canonique,insiste sur sa précocitéintellectielle et son altruismespontané.ll
recut les veeux d'un certain abbé nommé Byang-chubsems-dpa'Kun-dga' 'bum. i
commencd'étudedelalogiqueet dela dialectique(tshad-ma)et se mit a mémoriserdes
textes;l sedistinguarapidemenparmilesélévesie Kun-dga"bum.

A l'age de dix-neuf ans, il avait maitrisénombre de textes, notammentdans le
domainedelalogiqueet dela Prajiidgparamit&”.

Go-ram-paavait donc dix-neuf ans lorsqu'il décidad'entreprendrain voyageau
Tibet centralafin d'y complétersesétudes.L'annéesuivante accompagnéd'un certain
nombred'autreseunesétudiants,il partit pour Lha-savia le Kong-lam, bSam-yasgt
gSang-phuEt durantl'étédelamémeannéeil serenditau monastérale Na-len-dra(ou
Na—lin-dra?S, ou enseignd le célebreérudit et philosopheRong-stonshes-bygun-rigs
(ou kun-gzigs).ll faut dire deux mots de ce maitre:c'esta sapenséeque se rattachele
plus directementelle debSod-namseng-geRong-ston(1367-1449) né dansle rGyal-
mo-ronget lié au Bon®® par ses origines familiales, fut éleve de g.Yag stor®’; il a
notammentcomposéun grand commentairede I'Abhisamayalfara, particulierement
réputé,et uneglosedesMElamadhyamaka-karikéle Nagarjunajntitulé La révélation
du Simplement-tel-qugDe-kho-na-nyidsnang-ba).Dans ce grand commentaire assez
semblablepar sa facture a I'Océan dialectique (Rigs-pa'i rgya-mtsho),qui en est le

% Les éléments biographiques suivants sont tirés de la biographie de Go-ram-pa bSod-nams seng-ge par

son disciple Kong-ston, intitulé&égo-mtshar rin-po-che'i phreng-b&ette biographie, publiée par
Dhongthog Rinpoché a Delhi en 1973, m'a été signalée par Mme Blondeau; le texte tibétain est
accessible a la bibliothéque de I'INALCO, et il en existe une version anglaise dans le livre de Peter Della
Santina,Madhyamaka Schools in Ind{}otilal Banarsidas, Delhi, etc., 1986). Je me permets d'attirer
votre attention sur ce livre: en dépit des nombreux défauts qu'il comporte quant a l'interprétation du
madhyamakaet de son caractére assez paraphrastique a I'égard de ses sources tibétaines, il a du moins le
mérite de donner une esquisse générale de I'histomadhyamakaelle que I'ceuvre de Go-ram-pa la
résente.

Il & remarquer, a ce propos, que lorsgqu'il est questinajigdparamitadans le contexte des études
scolastiques tibétaines, il s'agit essentiellementddibamayalfkarg un texte attribué a Maitreya, ol
sont censées se trouver les clefigin-ngag, upadeRale laPrajiidparamita Plus exactement, on dit que
les sEtrade laPrajfidparamitdont un double sens, le sens prof¢rab-pa)et le sens vast@ggyas-pa)
Le sens profond, c'est I'exposé de ce qui est a comprhdrebya, rtogs-byaautrement dit, la
présentation du mode-d'é{gnas-lugs)des choses, qui est le principal objentadhyamakaQuant au
sens vastérgyas-pa) il s'agit essentiellement de la théorie de la compréhension de ce mode-d'étre, de ses
étapes et de sa nature; c'est cela qui est présentéAdamsdmayalfkara allusivement mentionné sous
le nom de'Sher-phyin".Soit dit pour anticiper ce dont il va étre question dans le traité de Go-ram-pa, on
peut déja se demander si ce qui est vraiment profond, ce n'est pas tant chacun de ces aspects pris a part,
mais leur articulation concréte, leur synthése ou chacun des deux moments prend son plein sens.
® A proposde ce monastérecf. D. P. Jackson,The Early Abbots of 'Phan-po Na-len-dra: The
Vicissitudesof a Great Tibetan Monasteryin the 15th Century, Wiener Studien zur Tibetologie und
Buddhismuskundeeft 23.

Religion tibétaine trés proche du bouddhisme par ses doctrines et ses pratiques, mais qui se réclame
d'autres fondateurs.
" Alias Pa*-chen g.Yag, auteur de I'un des plus célébres commentalm@sadude la science
dialectique(Tshad-ma rigs-pa'i gterje Sa-skya paita
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pendantdans|'ceuvrede Tsong-kha-paRong-stonne se contentepasde commentete

texte de Nagarjuna, mais en il compare et départageles diverses interprétations
indiennes Rong-stonest censéavoir été le premier philosophea avoir récuséd'une
maniéreconséquentéa doctrine de Tsong-kha-paParmisesnombreuxéléves,il faut

compteraussi,a part bSod-namseng-ge mNyam-medShes-ralrgyal-mtshan/e plus

grandpenseurbon-podecetemp§8.

Quoi qu'il en soit, bSod-namseng-gefut tres favorablementimpressionnépar
Rong-stongt il décidade passet'étéaNa-len-dra;durantce laps de temps,il parvinta
égaleresélevedesplus brillantsdu maitre.

A l'automnepSod-namseng-gearriva a Lha-sa,ol il rencontrale savantLing-
smanpa’dita Shes-ralnlpal-ldan-padontil recutquelque€nseignementsommele lung
du MafijuBr¥-ndmasfiti, ou Litanie desnomsdeMaiijuRr¥ Cetexte,quel'on peutlire
en francaisdansl'excellenteversionde Patrick Carré®, est connu pour résumera la
maniérehermétique sousla forme d'unepriere adressé& Mafjul3r¥ tous les points
essentielslu tantrismebouddhiquéet mémedu rDzogs-cherdesrNying-ma-pa).

Hélas,c'estcette mémeannée(1449) que Rong-stonmourut; et notre auteurne
put doncapprofondirsesétudessoussadirection.Le successeude Rong-stona Na-
len-draétait un certainbKra-shisrnam-rgyal(1399-1458) dont Jacksof? a établi qu'il
devaitétre souciex de conciliationavecles dGe-lugs-paC'estpourtantRong-stonqui
I'avait expressémentésigné comme son successeuren dépit de son opposition
philosophiquepersonnelle I'ceuvrede Tsong-kha-pall sembledonc, selonJackson,
guel'évolutionde la situation politique, I'ait conduita penserqu'il seraitnécessaira la
survie du monasterede Na-len-drade ménagerdoctrinalementes dGe-lugs-pa.Ses
craintessemblentavoir été motivées si I'on considérda catastrophale natureencore
incertaine qui senble s'étre abattuesur le Na-len-dradans les derniéresannéesdu
XVemesiecle, lorsquesMon-lamdpal siégeaitsurle tronede Tsong-kha-pa dGa'-ldan.
Toujoursest-il que cet infléchissementoctrinalde Na-len-draeut pour conséquencey
défaut de protéger ce monastere,de déplacerle centre des études sa-skya-paau

68 C'estdu moinscequedonnea penseunebiographiede Shes-raligyal-mtshanjncluse dans

le g.Yung-drundbon gyi bstan'byung phyogs-bstusl'un certaindPal-lcan tshul-khrims (Bod ljongs mi
dmangsdpeskrunkhang,1988).0nYy lit eneffetlesverssuivants(p. 241):

"Rong-stonchen-poshes-byakun-mkhyenlas/ dBu tshad phar phyin ‘dul mngon bcas-payi/
mTshan-nyidyzhunglugs kunla thos bsamsbyang/Lung rigs smra-ba'idbang-phyughen-pomgyur/"

Il faudrait donc étudier I'ceuvre de Shes-rab rgyal-mtshan en paralléle avec celle de Go-ram-pa et celle de
Rong-ston, pour se faire une idée d'un remarquable mouvement de pensée qui, bien que tardif, n'est pas
enfermé dans des frontieres sectaires. Nous pouvons faire cette observation sans craindre qu'elle donne lieu
a de mauvaises polémiques, associant Go-ram-pa au Bon pour disqualifier sa doctrine; quelques disciples
de Tsong-kha-pa sont tombés dans ce travers, mais bien heureusement I'époque ou l'on se servait de tels
arguments est révolue.

% "p. CarrélLe Choral du Nom de MafijuRréd. Arma Artis, Chateauneuf de Marzenc, 1995

" Jacksongp. cit.
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monasterale 'Bras-yul, ou professaitun certain Sangs-rgyasphel, disciple de Rong-
ston plus fidele a l'inspiration du maitre.bSod-namseng-ges'y rendit et en devint
I'éleve. Comme a Nalin-dra, tous a 'Bras-yul furent admiratifs de son intelligence
prodigieuse.

Il décidaensuitede se rendrea E-wam chos-gdan(ou chos-sde)pour étudierle
tantrismeauprésdu maitreKun-dga'bzang-po.autrementonnusousle titre de Ngor-
chenrDo-rje 'chang Kun-dga' bzang-po. C'est de ce maitre qu'il recut l'ordination
completea I'age de vingt-six ans.ll recutde lui et de son disciple dKon-mchogrgyal-
mtshan(aliasMus-chensems-dpathen-po)'enseignemendesTantra Il ne semblepas
s'étre satisfai d'une simple compréhensiorintellectuelle des instructions qu'il avait
recuesmaislesavoirégalementmisesenpratique.

En 1461, bSod-namsseng-ge, agé de trente-deuxans, décida de quitter le
monasteral'E-wamchos-gdanaccompagnée son demi-frereainé,dansl'intention de
retournerdansle Khamspoury revoirsesparentset poury meéditer.Enrouteils firent
étapea'Bras-yul,ou bSod-namseng-geavait étudiéla philosophiesousla directionde
Sangs-rgyasphel. Il s'y distingua lors d'une disputation philosophique entre les
meilleurs savants.Sa maitrise de la controverseimpressionnavivement ceux qui y
assistérend ce débat,notammentdu fait que bSod-namseng-ges'étaitessentiellement
consacreau tantrismedepuisplusieursannéeslLe supéieur de ce college, Sangs-rgyas
'phel,le priadoncd'y demeurerrommeprofesseurtout en poursuivantsesétudes.Tel
n'était pas le souhait de bSod-namsseng-ge;mais il y consentit en raison d'une
interventionde dKon-mchogrgyal-mtsharen ce sens.Il quitta doncson demi-frerequi
poursuivitseulle voyagequ'ilsavaiententreprisversle Khams.

Peuapres,en raisondu départde deux professeurgminentsdu college, bSod-
namsseng-gefut appeléa desfonctions plus élevées.Puis, lorsque Sangs-rgyasphel
voulut recevoirde dKon-mchogrgyal-mtshardesinstructionscomplémentairesur les
tantra, il demandaa notre auteurde le remplacertemporairementdans sa charge de
supérieurde 'Bras-yul. bSod-namsseng-gese chargeadonc de I'enseignemente la
Prajiiaparamita de la logique, de la disciplinemonacaleet de I'Abhidharma Commela
compréhensiomes étudiantsprospéraitgracea sescours, sa réputationse propagea
dansle dBus-gtsangC'estalorsqu'il composagntreautrestraités,un commentairede
La parfaite distinctionde la triple discipline éthigue(sDomgsumrab-dbye)de Sa-skya
pa‘dita et unrésumélespointsessentielslel'Abhisamayalfkara (et non"un résuméde
la Prajiidparamitd, commel'écritl'auteurdu livre Madhyamaké&Schoolsn India).

QuandSangs-rgyaphel revint a 'Bras-yul, Go-ram-pafut conviéa E-wamchos-
sdepar dKon-mchoggyal-mtshanll y approfonditsa connaissancdestantra, médita,
dispensason enseignemengét composaun certainnombrede biographieset de traités
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tantriques.C'esta cetteépoquequ'alarequéted'uncertainbSod-namghoskyi kun-dga'
dpalbzang-pal acceptdidéedefonderun monastéreuilui seraitpropre.Peuapres,il
établitun petit collegemonastiquea rTa-naggser-glingdansle gTsang.Sonbut était de
diffuser I'étudede la philosophie bouddhiqueau Tibet, dans|'optique doctrinalede
Rong-storet desautresmaitresdelatradition de Sa-skya.

Le collegetrouva son site définitif a rTa-nagrin-chenrtse, ou bSod-namseng-ge
s'installaen1474;il fut baptisédu nomde Thub-bstarrnam-rgyal.Go-ram-pay exposa
lesgrandstextesclassiqueslu mahayanat composaun grandnombrede traités divers,
dont on peut prendre connaissanceen consultantla table de ses ceuvres,dont une
editionestcomprisedansle Sa-skyabka'-'bumcomplété tel qu'il a été publié au Japon
(consultablewuCentred'EtudesTibétainesdesInstitutsd'Asiedu Collégede France).

Plustard danssavie, Go-ram-pafut appeléa la charged'abbéd'E-wamchos-sde,
ou il enseigndargementles tantra, exposaninotammentle cycle du Lam-'brasou La
voieavecsonfruit. Il ne délaissgpaspour autantson propremonastérale Thub-bstan
rnam-rgyal maispartageaontempsentrelesdeuxinstitutions.Lorsqu'ilse flt retiré de
sesfonctionsa E-wamchos-sdeil se consacrantierement la directionde Thub-bsta
chos-gling.

Il fut invité a de nombreuxendroits,tout particulierement Sa-skyaou il donna
desenseignementd\ lafin desavie, la vénératiordont il fut entouréesembleavoir été
immenseC'estsur le chemindu retour de son secondvoyagea Sa-sky, en 1490, qu'il
mourut brusquementLes reliquesde son blcherfunérairefurent conservées Thub-
bstanchos-gling.Samort fut suiviedeprespar la catastrophele Na-len-dré?...

71

Cf. D. P. Jacksomp. cit.



Version francaise

La distinction des vues,
rayon de lune des points-ckefs du
vehiculesupréme

Hommage au maitre et a
MafijuBr¥natha!

Le miséricordieuxchar solaire du
ma’dala deprime-sagesse

S'adapte aux particularités des
étresaconvertirtelIesqu'ellessont72;

Et nous avonsfoi en I'Eveillé, ce
solell

Paré de I'éclatante lumiere des
activités qui entrainent graduellement
[les étresversdesétatsmeilleurs].

Cette voie médiane qui,
bannissant les extrémismes de la
perpétuitéet del'anéantissement,

Et comprise a la mesure de
I'étagementiesentendements,

Confére les Eveils des trois
véhicule$®,

A été diversemententendueen
notreneigeux{pays].

Or [chacun] dit: "telle est la
siccéitgdenyid)du parfait pointdevue

Recupar Nagarjuna".

? — Demémequele soleil (ici désignéparune
métaphoreconvenue,qui rappellele char de
Phcoebusde notre mythologie) dispense une
lumiére qui pour étre unique, n'en profite pas
d'une maniere moins diverses aux plantes
variées,de mémel'unique sagessales Eveillés
se monnaie-t-elle au gré d'une pédagogie
modeléeselon les besoinset les capacitésdes
étres.L'image rappelle celle du "nuage de la

religion" dansle cinquiémechapitredu SEtra
du lotus (cf. Burnouf, Lotus de la bonneloi,

ImprimerieNationale, 1852, pp. 75 sqq.)

® — Celui des Rrvaka celui des
pratyekabuddhat celui desbodhisattva
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Texte tibétairt

Lta-ba shan-'byed theg-
mchoggnadkyi zlazer zhesbya-

bal

[p. 1] Bla-madangmgon-po'Jam-
pa'idbyangdaphyag'tshallo ||

| Ye-shegdkyil-'khor thugs-rje'irta
ljanggis|

| gDul-bya'i ri la ci ltar 'os-pa
bzhin|

| Rim-par drang-ba'iphrin-las gzi
‘od can|

| Sangs-rgyasyi-ma de la bdag-
cagdad|

| Gangzhig rtogs nablo yi rim-pa
bzhin|

| Theg-pagsum gyi byang-chub
sbyin byed-pa'i|

| rTag chad mtha' spangdbu-ma'i
lam'dila |

| Gangs-candi la rtogs-patha-dad
gyur|

| De la Kklu-sgrub snying-po'i
bzhed-payi |

| Yang-daglta-ba'ide nyid 'di yin
zhes]|

™ — Parcommodité,nous avons travaillé sur
la petite édition du C.I.LH.T.S. de Sarnath
(1988); celle-ci est trés fautive et mal

imprimée, mais nous n'avons pas jugé utile,

danscettepublicationdont le caractéreest celui
d'un documente travail provisoire,de signaler
toutesnoscorrections.
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[C'est en me] fondant sur les
ceuvrede[tous]lessaints[auteurs]

[p. 2] Que jai énoncé cette
distinctionradicale.

D'une maniere générale, tout
adepte de l'un des quatre systémes
philosophiques voudra que la voie
médiane bannissantla perpétuité et
I'anéantissemerdoit précisémentcelle
gu'expose son propre systeme. Dés

| Dam-parnamskyi gsung-rabla
brtennas|

| rNam-pardbye-ba'di ni kho-bos
smra||

De la spyir grub-mtha’' smra-ba
bzhi-po thams-cadkyang rang rang gi
grub-mtha'nas bshad-pa'ilam de nyid
rtag chad spangs-pa‘idbu-ma'’i lam du
‘dodcing| de'itshedngos-porsmra-ba
daggis grub-mtha’bzhi phyi-mala dbu-

lors, les substantialistesie nommeront
pas "médian" le dernier des quatre
systemegphilosophiquesils diront [de
lui qu'il] "professel'absenced'essence”.
Cependant,
"[Parmi] les [points de vue des]
adeptes eux-mémes, en raison de la |

différence des entendements, | Gong-ma gong-ma rnams kyis

lls se réfutent les uns les autres gnod |
par ordrehiérarchique."

mazhesmi brjod-parngo-bo-nyidmed-
par smra-bazhesbrjoddo||

'‘Onkyang|
rNal-'byorpayangblo khyad kyis

CommentaireEn cequi concerndesquatreécolephilosophiquesselonla classification
adoptégoartouslesdoxographesibétainsal'époquedela compositionde ce texte (avec
desdifférences selonles auteurs,dansla définition desécoles,et quelqueshésitations
dans la classification de tel ou tel auteur particulier), il s'agit (1) des

vaibhay ika (réalismeatomistiquedu h¥nayan; (2) des sautrantika (réalismecritique

du h¥nayang (3) desvijianavadin(idéalismedu mahayan} et (4) des madhyamika
(doctrinedel'irréalité universelledu mahayan

Quantaudistiquecité alafin, c'est un passagelu Bodhicaryavatérade [&ntideva
(chp.IX, k° 3-4),d'uneimportancecapitale En effet, 'unedesdifficultés majeuresde la
doctrineprasggika du madhyamakac'estque,danssadéterminatiordesdeuxréalités
(bden-pagnyis) elle acceptecertesune réalité absolue(don-dam-pa'ibden-pa)trés
éloignéede la perceptioncommune;mais il n'en va pas de méme pour la réalité
superficielle(kun-rdzob-pa'bden-pa) a I'égardde laquelleelle prétendse réglersur "la
conventionmondaine"(‘jigs-rten-pa'i tha-snyad)ou l'opinion commune('jigs-rten la
grags-pa litt. "cequisedit dansle monde}.



100

Or il est trés clair que les théses généralesqui sous-tendentla pratique
bouddhique,a commencerpar I'explication de l'interdépendanceou coprodudon
conditionnée)sont tres éloignéesde la simple opinion communeirréfléchie. Des lors,
guandun prasdgika condescendsortir du role facile du réfutateuruniversel comment
s'y prend-ilpourrépondreaux objectionsquel’'on peutlui faire sur tous les pointsde la
doctrinebouddhiquegui releventdelaréalitésuperficielle’Dansla tradition sa-skya-pa
cettequestionavait été soulevégoar exempledansle Trésor de la sciencedialectique
(Tshad-maigs-pa'i gter) de Sa-skyaPadita. On y lit eneffe dansle premierchapitre
lesdeuxverssuivants:

"Kun-rdzob'jigs-rtengrags-pala
brTen natshad-ma'irnam-bzhaggal.75"

C'est-a-dire:"si [l'on établissait] le superficiel en se fondant sur l'opinion
commune on contrediraitles déterminationgle la théorie de la connaissance.Ce que
Sa-skyaPadita récuseselonl'auto-commentairg, c'estune interprétationde ce qu'il
faut entendrepar "conventionmondaine”ou "opinion commune“qui ne lui semblepas
s'imposer.ll admetmanifestementjue I'on puisse déterminerla nature de la réalité
conventionnellé partir de la consciencegu'enont des"individus mondains'(gang-zag
'jigs-rten-pa)maisnon en fonction de "facultés cognitivesmondaines'(blo 'jigs-rten-
pa). Si je comprendshien cettedistinction, celh veut dire gu'il est permis de se fonder
surla perceptiond'étresordinairesmaisdansla seulemesureou ils s'enremettenta la
juridiction des moyensde connaissancelroits; ce qu'il faut récuserc'est I'idée selon
laquellel'opinion communenonsoumiseala moindrecritiquesuffirait.

‘Ju Mi-pham rnam-rgyal rgya-mtsho (1846-1912), le tres grand philosophe
rNying-ma-padont les positionssur la doctrineprasagika sont trés prochesde celles
deGo-ram-patrouveprécisémentlansce passage&u Bodhicaryavataraune solution a
cettedifficulté:

"Il apparaigu'enfait d'individuscomprenanun tel objet -les deuxvérités-il y a
deuxsortesde"mondanité”celle desadeptegyogin)qui sontpourvusdesqualitésde la
guiétude (zhi-[gnas]) et de I'éminente [perception (lhag-[mthong]) et celle qui est
ordinaire,de ceuxqui n'ensont paspourvus;il n‘enest pasdetroisieme.Or en ce qui
concernda vision ordinaire du monde,elle est infirmée par la vision [p.10] yogique.
Pour ce qui estde l'infirmation [des positions] des adepteseux-mémesgn raisondes
différencegdansleurententgblo) du mode-d'étrechaquesystémenvalide les pointsde
vue du systémammeédiatemeninférieur, et, de la sorte, les supprime.A mesureque

75

Pp. 3-4 de I'édition chinoise du Mi-rigs dpe skrun khang
® p. 54 de la méme édition; congpYag-t¥ p. 19
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s'améliore I'entente (blo) du mode-d'étre,[les systémes]qui ont de [meilleurs]
fondementsationnelgéfutentlesmoinsrelevésmaislaréciproquen'estpasvraie:

"De mémequelavisée(dmigs-pa)d'unceil affectéde cataracte

Ne sauraitinvalideruneconsciencéshes)[visuele] exemptalecataracte,
De méme gu'unentendemerqui sedétournedela pure sagesse
Invalide un entendemerimmaculé estunechosempossible.”

(MadhyamakavataraVvl, 70)" [Ketakapp.9-10]

Cetteprisedepositionde Mi-pham ne signifie pasqu'achaaie nouveauwpalier de
la penséebouddhique,a chaquesysteme philosophique (grub-mtha’) nouveau, il
faudraitfaire tablerasedu passé autrementdit, repartir de zéro. L'idée de Mi-pham,
celle de Go-ram-pa,celle ausside Klong-chen rab-'byams,c'est qu'a chaquedegré
supérieurce qui était tenu au degréimmeédiatementinférieur pour la réalitéabsolueest
reconnucommereéalité superficielle.Les divers niveaux des écolesphilosophiquesiu
bouddhismdormeraientacetégardunesorte d'échelle(commele dit un célebrepassage
deJiianagarbhajineprogressiorol tout cequi estdépassd'enest pasmoinsconservé.
Dansl'applicationdecettetheseal'interprétationdela réalitésuperficielle veut dire que
le madhyamakalanssesformesles plus avancéesie sauraitretomberau-dessousles
acquisdesécolesnférieuresNotammentgcelaimplique,contrela doctrineprofesséepar
Tsong-kha-paqu'il estimpossiblede revenirau réalismedes écolesdu petit véhicule,
déslors qu'il a étéréfutépar lesraisonnemets du vijiianavada(voir ci-dessoud'exposé
delathésedeTsong-kha-paurcettequestion).

Nous reviendronssur ce point, mais je crois nécessairede le souligner des
maintenantD'un c6té, il estvisible guelatendancéncarnéepar Tsong-kha-paest avant
tout soucieuseeresterfidéle alalettre de Candrak¥rtid'apresles stancegkarikd) 126
et 136 du Madhyamakavatard'idéalismedesvijiianavadinne releve en effet ni de la
réalitéabsolugpuisqu'ilestréfutédansl'absolu,Go-ram-pan'endiscawient pas),ni de
la réalitésuperficielle(puisqu'il contreditles conventionsdu monde).D'un autre c6té,
deslors quel'on admetdansla déterminatiordu superficiel(tha-snyadkyi rnam-bzhag)
le moindreécartrelativement la conventionirréfléchie du monde(jigs-rten la grags-
pa), ne faut-il pasalorstout concéderet acceptela vérité, dansle registresuperficiel,
du plus profonddessystémesle phénoménologiouddhiquegelui desvijianavadir?]

C'est-a-direque,selonles adeptes I'anéantissement, ils professent
dela voie médiane,de quelguemaniere [toutefois] que ce qui est
que les systemes philosophiques
inférieurs bannissent les limites-
extrémes de la perpétuité et de
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Zhes-pa'i tshul gyis dbu-ma-pa
rnamskyis ni | grub-mtha"og-madag
gis rtag chadkyi mtha’' ci-ltar spangs

substantiekbxistepar essence.

lIs n‘'ontdoncpassurmontéa tous
égards(gang rung) les limites-extrémes

de la perpétuitéet de I'anéantissement.

De ce fait, [s'il est dit que] "pour
atteindre l'un quelconque des trois
Eveils,un tel bannissemendes limites-
extrémeglela perpétuitéet du néantest
requis”,[p. 3] il [rested] déterminetes
autorités canoniquesrelatives [d'une
part] au mode de bannissementdes
limites extrémesde la perpétuitéet de
I'anéantissement[prescrit] par leurs

| rTag chadkyi mtha' gangrung
las ma'dasla | des na byang-chub
gsum-po gang rung bsgrub-pala rtag
chadkyi mtha'spong-ba‘itshul 'di Itar
dgosso zhesranggi grub-pa‘'imtha’las
rtag chadkyi mtha'spongtshul dang |
de'i sgo nas byang-chub gsum sgrub
tshul gyi gzhung'dzug-pamdzaddo |

kyangdngos-pongo-bo-nyidkyis yod-
parsmra-bas

propres systemes philosophiques et
[d'autre part] au mode d'obtention de
[chacurdes]trois Eveilspar cebiais.

A cet égard, d'ailleurs, il 'y a
certes bien de la différerce dans la
maniere  d'exposer les  traités
fondamentauxet dansla détermination
de la [réalité] conventionnelleparmi les
"médianistes'tie I'Inde. Toutefois, il ne
semblepas qu'il y ait [entre eux] la
moindredissemblancejuant aux points
essentielsielavueultime.

| De layang'Phagsyul gyi dbu-ma
chen-pornamskyis ni gzhunggyi ‘chad
tshuldang| tha-snyadkyi rnambzhag
la mi 'dra-ba'ikhyad-pamangdu mdzad
kyangmthar-thuggi Ita-ba'ignad la mi-
‘dra-ba'ikhyad-parmdzad-pami snang
ngo|

Commentaire C'est la une déclarationqui s'opposevivement a la penséede
Tsong-kha-pa,pour qui les deux grandesbranchesdu madhyamakasvatantrika et
prasggika, présentenune différencede profondeaur dans leur compréhensiorde la
réalitéabsolue On le reverra:Go-ram-panie cette différence;Mi-pham, lui, est prét a
renverseia hiérarchie,car il trouve la présentatiorde I'absoluchez les svatantrika-
yogacéara(autrementlit dansl'écoledei&ntaraky ita) plus explicite sinonplus profonde
dans l'intention. En fait, il faudrait approfondir I'histoire des classifications du
madhyamaka&squissépar Mimaki dansson travail autourdu Blo-gsalgrub-mtha: En
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effet, déslors que I'on acceptela taxonone adoptéepar les dGe-lugs-paet qui est

devenualominanteau Tibet (bienque Mimaki n'enait pasretrouveél'origine exacte),il
devienttresdifficile deprendredeladistancaelativementleursévaluationgle telle ou
telle prétenduebranchedu madhyamakall faudrait consacrebeaucoupde tempsau
dBu-maspyi ston de Go-ram-pa,par exemple, pour découvrirune présentationdes

écolesdu madhyamakaa la fois systématiqueet étrangéereau systemedominantdu

Tibet moderne.]

[Or] parmi ceux qui sont censés
(bzhin) professerle madhyamakaen
notre amasde monts enneigés,il y a
trois [tendances]distinctes, a savoir,
ceuxqui pronentla limite-extrémede la
perpétuitéen tant que [voie] médiane;
ceux qui prénentla limite-extréme de
I'anéantissementen tant que [voie]
médiane;et ceux qui prénentl'absence
de limite-extréme en tant que [voie]
médiane.

[De_ceux qui_prbnentla limite-
extréme de la _perpétuité en tant que
[voie] médiang

En ce qui concernela premiere
tendance, [il s'agit des] theses de
l'omniscient Dol-bu-pa shes-rabrgyal-
mtshan [maitre Jo-nang-pa, 1292-

| Gangs-ri'ikhrod 'dir ni dbu-mai
lta-ba khas-lenbzhin du mthar-thuggi
lta-ba'ignadla mi-'dra-bagsumdu snang

ste 'di Itar | rTag-mtha'la dbu-mar
smra-badang| chad-mthala dbu-mar
smra-badang| mtha'-bralla dbu-mar
smra-ba'q|

(rTag-mtha'la dbu-mar smra-ba'i
lugsbrjod-pa)

1361, savant au plus haut point,
d'éminente compassion, dont les
expériences meditatives et les
compréhensions|[étaient souveraines.
Selon[cette interprétation] la vacuitéa
deux modes:la vacuité[vide] d'essence
propre et la vacuité [vide] d'essence
étrangere[p. 4] De mémela réalitéest-
elledouble:réalitésuperficielleet réalité
absolue.La quiddité, elle, est triple:
entierementimaginaire, hétéronomeet
parfaitemengétablie.
Parmi ces [dernieres],
I'entierementimputée et I'hétéronome
constituentaréalitésuperficielle.

Lugs dang-poni | mkhyen-rab
dang thugs-rje phul du byung zhing
nyams dang rtogs-pa'i dbang-phyug
kun-mkhyenDol-bu-pa Shes-ralrgyal-
mtshangyi bzhedpala| stong-pa-nyid
ni rnam-pagnyis te | rang gi hgo-bos
stong-pa-nyidiang| gzhangyi ngo-bos
stong pa nyid do | | bDen-payang
gnyis te kun-rdzobkyi bden-padang |
don-dam-pa'bden-pa'd | Ngo-bo nyid
kyangrnam-pagsumste| Kun-brtags
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dang| gzhan-dbanglang| yongs-grub | De la kun-brtagsdang|
bo| dbangni kun-rdzobbden-pagangyin la |

gzhan-

Commentaire Ces catégories(entierementimputé, hétéronomeet parfaitement
établi)n'ontriendenouveaucesontdesconceptslassiqueslu vijidanavada Ce qui est
assezingulier,c'estla superpositioru madhyamakat du vijiidnavadadont témoigne
la doctrinede Dol-bu-pa. Certes, Go-ram-palui-méme n'est pas exemptd'une telle
tendancemaiselle est chezlui beaucoupplus maitrisée En effet, chez Dol-bu-pa, il
sembleau fond que l'idéalisme finisse par absorberentierementie madhyamakale
madhyamakan'estplus qu'unnom, ou uneformevide entieremeninvestie par la vue
cittamatra Davantagele vijidanavadade Dol-bu-pan'estguéreorthodoxe:en effet, ce
sont des doctrines tantriques, et notammentcelles du Kalacakra que Dol-bu-pa
exprimedanscelangagequi ne leur convientguere.le problémeest donc de savoir si
Dol-bu-paestle meilleurinterpretedu madhyamakacommele disentencorees gZhan-
stong-pa de nos jours (surtout certains bKa'-brgyud-p3; s'il n'est pas plutot un
vijidnavadin commele penseGo-ram-pa;ou biensi le mélangecurieuxqu'il a produit
n'estpasfranchemengtrangeml'orthodoxiebouddhiqguecommel'a penséRed-mda'-ba,
etapréeslui unbonnombred'auteursiGe-lugs-paet Sa-skya-pales argumentsle Red-
mda’-baet laréponsade Go-ram-pasontprésentéglus loin dansle texte.

Donnonsici une préseatation plus classiquede cette triple quiddité selon les
traitésclassiqueslel'idéalismebouddhiqueDansle dBus-mtharnam 'byed(autrement
dit le Madhyantavibhaggattribuépar la tradition tibétainea Maitreya, la voie médiane
estprésentéeelle que lesvijiidnavadina congoiventVoici le textedesstance et 4 du
premierchapitre,accompagnéede la traductionde Stcherbatskypubliéeen 1936 (vol.
XXX de la Bibliotheca buddhicd; je la mentionne plutdt comme une curiosité
d'antiquaire car nousallonstraduirele mémepassageaout autrementen nous fondant
sur les commentairesde Rong-ston(plus simple) et de 'Ju Mi-pham (plus riche, mais

complexe):
"The Universal Constructor of The  Absolute however s
phenomenaxists! containedin him, And in the Absolute
(But he himself)ydoesnot contain againheis included.
anydivision Neitheris it asserted

In two parts, (the apprehended
andtheapprehending).

Thatall (the Elementshare unreal,
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"Yang-dag ma yin kun-rtog
yod/

De la gnyis-poyodmayir/

Nor are theyall realities;
Becaus¢hereis existence,
Andalsonon-existence,
De-lta-basnathams-cadshal/
Yod-pasned-pasyod-pasna/

sTong-pa-nyidi 'di la yod/
Dela yangni deyoddo/

sTong-pamayin mi stongmin/

And(again)existence:
Thisis theMiddlePath!"

De ni dBu-ma'ilamyinno/

Jecite cecharabiagentreautres,pour nousconvaincrequ'il est plus facile de lire
les textesbouddhiguen versiontibétaineque dansles languesoccidentalesDe plus,
on m'areprochénaguée de ne pasfaire assezétat de la bibliographie occidentale;je
corrigedoncce défaut,tout enillustrant par I'exemplela raisonpour laquelleje croyais

alorspouvoir n'enteniraucuncompte.

Cetteremarqueest cependanplus piquantesansdoute que pertinente,dansla
mesureou toutesles traductionsdu Madhyanta-vibhagae sont pas aussimauvaises.
Cellede StefanAnacker,dansson excellentlivre SevenWorksof VasubandhyMoatilal
Banarsidasl984,1986),estincomparablementeilleure.

Tout d'abord voyons commentce passageest glosé par Rong-stondans son
commentaire,dBus dang mtha' rnam-par 'byed-pa’i rnam-bshad Mi-pham dgongs

rgyan77:

"Tout d'abord, afin de réfuter la
sous-estimation,

Il faut dire quelimaginationde ce
qui au juste n'est point [=I'hétéronome]
existesubstantiellement.

Or si l'on dit que [cela] va a
I'encontrede I'exposéde la vacuité de
touteschoses

" Dhongthog R. 1979; au C.E.T. ATT 164

Commec'esten ayanten vue [le
fait qu'elles sont] vides de [la dualité]
préhensible-préhensiléobjet / sujet)
[que cette universelle vacuité a été
affirmée],il n'y apointdecontradiction.

Pour ce qui est de récuserla
surestimation,

disons [ou: il est dit <dans le
texte>] qu'en cette imagination
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[=I'hnétéronome]es deux [aspects]saisi
et saisissanf{=I'entierementimaginaird
n‘ont point d'existencesubstantielle.

Et c'estenvue de réfuter la sous-
estimationde cette vacuité de dualité
sujet-objef=le parfaitemengtabli]

que l'on dit que cette vacuité,
précisément, se trouve en cette
imagination [I'hétéronome]en tant que
saréalité(essence).

gzung-'dzingnyiskyis stong-pala
dgongspasmi‘gal lo/

sGro-btags-palgag-pa‘idondu

kun-tu rtog-pa de la gzung-ba
dang'dzin-pagnyis-pordzas su yod-pa
min zhesbya'o/

Et a I'égard de cette vacuité cette
imagination est comme [son] "réel"
(phénomene)." gZung-'dzin gnyis kyi stong-pa-
nyidla skur-pa'debs-padgag-pa'’i phyir

du

Dang-po ni skur-pa 'debs-pa
dgag-pa'iphyir

Yang-dagmin-pa'i kun-tu-rtog-pa
rdzassuyodcesbya.

stong-nyiddi ni kun-tu rtog-pa'di
la chos-nyiddu yod-pacesbya'o/

sTong-pa-nyidde la yang ni kun
tu rtog-pa de chos-cangyi tshul du yod
do/

'O na chos thams-cadstong-pa-
nyiddu bshad-padang 'gal lo zhena

Il faudraitici expliquerenprofondeures termesde chos-nyidet chos-can(Réalité
etréel,essencet phénomene)naiscelanousentraineraitrop loin et je crois préférable
deréservecettequestionpourun autrejour.

Avant de poursuivre la lecture du texte de Go-ram-pabSod-namsseng-ge,je
proposeguenousreprenionset approfondis®nscesquestions a la lumiére, cettefois,
d'untextede'Ju Mi-pham (1846-1912).

Tout d'abord,quelquesmots sur cet auteur.ll s'agitd'un philosopherNying-ma-
pa, a maconnaissancen desraresauteursimportantsde la fin du siécledernieret du
débutde cesiecle.ll estala fois trés proche,dansson exégesaelu madhyamakade la
tradition de Go-ram-pa,trés soucieuxde fidélité a I'ceuvrede Klong-chenrab-'byams
(1308-1363),et remarquablemeninventif sur nombrede points. Il est bien sar tres
difficile de mieux situer un auteur aussi récent dans lI'ensembledu développement
historiquedela penséeauTibet, tant quela tradition philosophiquetibétainen'aurapas
été au moinssurvoléea traversl'ensemblede sesplus grandsnoms, ce qui exigeraitle
travail soutenudetoute uneéquipede chercheurpendanun certainnombred'années.
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Quoi qu'il en soit de ses sources,le commentairede Mi-pham sur le méme
passag7e8 expliquetout d'abordla triple quidditéa partir de la métaphorgclassiqueen
Inde) du serpentquel'on prend pour une corde.Celapermetd'illustrerle sensdu vers
obscur"yod-pasmed-pasyod-pasna’ (c'est-a-direjittéralement:parce que [ceci] est,
parceque|cela] n'estpoint, et parceque|cela] est"). En effet, la cordeest (existe); le
serpentque l'on y croyait voir n'estpoint; et en fait, si I'on peut dire, I'absencedu
serpenestdansla corde.De méme,selonl'idéalismebouddhiqueau momentmémeou
nous sommesplongés dans le sapsara seule existe conventionnellementnotre
“"conscience hétéronome"(gzhan-dbanggi rnam-shes) c'est-a-dire,la conscience-
substratuniversel(kun-gzhirnam-shes)et les septautres instancespsychiquesqui,
selonl'idéalismebouddhiquese produisenten dépendancées unesdesautres.C'estce
processuslel'existencegui se produit elle-mémesansbut que notre texte appelleaussi
kun-rtog "[activité de] constructionmaginaire".Mais si la consciencellusionnéeexiste
(conventionnellement),le dualisme objet-sujet (tib. bzung-'dzin "préhensilke-
préhensile"que comportesonillusion, lui, est purementfictif. La consciencgrnam-
shes)yessembl@ la corde,et le dualismesujet-objetau serpentpercuillusoirementsur
la basede la corde.La conscienceexiste(conventionnellement)naisle dualsme sujet-
objetn'existepas;l'absencalece dualismeexiste,carelle estle véritablemode-d'étrale
la conscience.

Ce schémaembleassezsimple; maisil faut cependante compléterun peu. En
effet, dansl'exempledu serpentt dela corde cen'estpasla cordequi se prend pour un
serpentmaisc'estun observateuextérieurqui se méprendde la sorte. Or dansle cas
gui nousintéressela conscienceest le sujet (auteur)de la mépriseen mémetempsque
sonobjet.Elle estcequi setrompeenplus d'étreceaproposde quoiil y aerreur.C'est
pourquoielle nepeutpasreconnaitreson erreursansse transformerradicalementC'est
ce qu'implique ce passagedu commentairede Mi-pham, qui est d'une tres grande
subtilité:

"[633] En notreimpure situaton [actuelle]ou le Cycle semblese manifesterce
qui n'est que construction-imaginai?@, et qui n'est pas adéquateme?ﬂ, existe
substantiellemefit entant guebased'apparitionde tout celd?. Ainsi nul ne peutnier
cepur et simple avenementles apparenesdu Cycle, qui est indiscutable Mais une
telle manifestatiome[nous] estdonnéejuepar I'effet de notre propreimagination;et il
estétabligu'ellen’'estabsolumentienhormiscela. De ce fait, commeon ne sous-estime

78
79
80
81
82

Euvres compléteyol. IV, commentaire ddBu-mtha' rnam 'byegp. 663 et suivantes.
Au sens actif: activité de fictionner.

Autrement dit, dans l'absolu.

C'est-a-dire, est doué d'efficience causale au plan de I'apparence

Tous les phénomenes du Cycle.
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pasla[réalité]conventionnke, on posequele Cycle existedu point de vue entierement-
imaginaire.C'estcelaquel'on nomme:I'hétéronomempur.

Mais les deux [aspects]saisi et saisissant tels qu'ils apparaissenta cette
consciencehétéronomepu [activité dg, constructionimagnaire, eux, ne sont point
établiscommetels. Il en va commedes hauts et desbas qui paraissenten un dessin
[=desmontagne®t desvalléespeintessur un tableau],ou d'une statuequi sembleun
homme.Cela n'existe point selon sa quiddité propre, a part d'une pure et simple
imputation. C'est en ce sens que cette vacuité qui [consiste] a étre vide des deux
[aspects] saisi-saisissant,est en cette conscience hétéronome,ou [activité de]
constructionimaginaire, sur le mode de la Réalité [ou essence](chos-nyid) ou du
parfaitement-établiEt a I'égard de cette vacuité, cette [activité de] construction
imaginaireestsurle modedu réel[ou phénomenelchos-can)ll est certainque cesdeux
[chosesfsontla natureet cequi est doté de cette nature;et quandon I'a compris,on ne
peutlesconcevoirdisjointes,al'exempledu feu et desachaleur.

[p. 664] Quandon I'a compris, il se produit une sagessejui n'a de regardsque
pourlanaturedela Réalité.

C'est ainsi que puisque I'[activité de] construction imaginaire existe sub- -
stantiellementautrementit, existeinfailliblementenconventionglle n‘estpaspur vide;
mais puisque bien qu'elle existe,le faux-semblantd'un double [aspect] préhensible-
préhensilen'estpoint, elle n'estpasnon plus non-vice."

Dansle Madhyantavibhagde termede"constructionimaginaire"est délibérément
utilisé d'unemaniereambigué alafois pournommer'activité de constructionimaginaire
d'uneréalitéillusoire (surtout),et la réalitéillusoire qui est construite par I'imagination
(secondairement)Cette ambiguité voulue souligne le fait qu'on ne peut séparerla
consciencégzhan-dbangi rnam-shesye sonillusion (le kun-btag$; lorsquel'illusion
sedéfait,la consciencdrnam-shesytessed'exister,c'est-a-direcedela placea la prime-
sagesséye-shes)

On peutainsisedemandesi I'image quela tradition tibétainedonnesouventde
l'idéalisme des vijianavadin n'est pas quelque peu réductrice. Dans les textes de
doxographiggrub-mtha’) onretrouvesanscessd'idée queles vijianavadintiennentle
dualismesujet-objetpour illusoire, maisconsidérenia consciencequi lui sert de base
comme substantielle (dngos-su yod-pa) Pour certains, cela implique que leur
compréhensiowle la vacuitéest moinsradicaleque celle desadeptesiu madhyamaka
Or unetelle critique estlourdede présupposési n'est pasdit en effet (et Mi-pham
démontremémele contraire)que I'on ne puisse concilier substantialité(autrementdit
efficiencecausaledansle registrephénoménalit vacuité(inconsistancentologiquedu
pointdevued'unentendementritique).
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Afin deréévaluertoutescesquestionsafin ausside poursuivrela rechercheque
nousavonsengagéeaveccetexte,il m'apparaitde plus en plus nécessairgue,dansles
années venir, nous poursuivionsnotre étude par une analysegénéralede l'idéalisme
bouddhique.

Avant de reprendrele travail de traduction,que nous avionsd( laisserde coté
pour quelquesexplicationscomplémentairesur la triple quiddité dans l'idéalisme
bouddhiqueil mefaut ajouteruneremarquesur les questionsque nousavonsabordées,
enrapportavedethémedeI'intersubjectivités.

On peutsedemandeen effet si, sansposerla moindreefficace causaledansles
rapportsentredeuxsériegpsychiqus, on nepourraitpourtantun autretype de relation
entreelles,danslequelellesseraientéciproquementonstituantes.

Je pensetout simplementa ce dont parle Lacan lorsqu'il traite du "stade du
miroir", ou manifestemerie regardd'autruiestcequi permetausujetdeseconstitueren
un "moi", lequelest d'ailleursd'embléealiéné,puisqu'’il est suspendua un regarddont
par principeil n'estpasle maitre.

Ce n'était qu'uneremarqueen passantgue je soumetsa votre méditation. Elle
n'estpassansincidenceelle impliqueraiten effet que,dansle régimed'existencegui est
celuidu sapsarail n'y apeut-étreaucungpossibilité d'étreun "moi isolé", mémesi par
ailleurslessériescausalesont sansporte ni fenétre.Peut-étrequeleur cléturesur elle-
mémen'estpasindifférentealeur constitutiondansune"croiséedesregards” Peut-étre
bienqu'endéfinitiveil n'y a pasoppositionentre I'autonomiecausaledes sériesd'une
part, et leur constitutionintersubjectived'autrepart peut-étres'agt-il danscesdeux
phénomeneapparemmentontrairegétrele produitdesapropreactivité/ étre captivé
par le regard d'autrui) des deux momentsd'une seule structure d'étre (étre toujours
extérieura soi dansle mouvement'uneproductiontoujours inquiéete, jamais aboutie/
étredépossédéetoute coincidence& soi par lamédiatiordel'autresujet)?

¥ Leslignessuivantesapparaitronau lecteurcommeunedigressionassezyratuite. Elles ont cependant

leurraisond'étre:les participantsde ce séminairede traductionavaienten effet soulevétoutessortesde
guestions relatives ax doctrines de I'idéalisme bouddhique; la discussion, et les explications
complémentaireguenousavonsdil apporternesontpasreprisesci. Cependanta la lecturede l'article
sur Ce qui fait le fil conducteurde l'ipséité qui ouvrecevolume, on conprendraaisémentce qui est
viséici.



Or qu'est-cedonc que la réalité
superficielle'estce qui a I'exempledu
réve ou d'une illusion magique est
originairementvide d'essenceropre. Et
c'estacetitre quelavacuitédeces[deux
premiéres quiddités] est appelée une
vacuitéd'essencgropre.Elle est de la
quiddité d'unepure et simple négation
absolue(med-dgag) donc elle est une
vacuité morte (bems-po) une vacuité
danéantissement;c'est une vacuité
unilatérale,et [telle] n'est pasla réalité
absolue, [laquelle est] adéquatement
vide,etnonarebours.C'estenayanten
vue ce [caractéred’] étre "vide de soi-
méme"de la superficialitéqueles sEtra
dela Prajiidparamitaparlent de toutes
chosesgdela forme a I'omniscience [p.
5] en termes de vacuité d'essence
propre.

Dans l'exposé de leur pensée
(dgongs-'grel) [a savoir] les Amas de
raisonnementsde Nagarjuna, c'est ce
vide de soi-méme,vacuiténihiliste [qui
n'‘est que] négation absolue, qui
essentiellememstprésenté.

Mais ces sEtra et ces traités
n'exposentpas la réalité absolued'une
manierecompleteet claire.

Lorsque les sEtra de la
Prajiiaparamitadisentde touteschoses
(de la forme jusqu'a l'omniscience)
gu'ellesne sont point [du tout], c'esten
ayantenvue I'entierement-imaginairest
les enseignementgqui expriment la
naturedeschosesar le biaisd'exemples
tels que] l'llusion magiqueou le songe
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Kun-rdzob bden-pagang yin-pa
deni| rmi-lamdang| sgyu-mala sogs-
pa bzhin du gdod-manas rang gi ngo-
bos stong-pa‘iphyir | dedaggi stong-
pa-nyidde ni rang gi ngo-bosstong-pa
nyid ces-byala| de yang med-par
dgag-patsam gyi ngo-bo-nyidyin-pas
chad-pa'stong-pa-nyiddang| bem-po
stong-pa-nyid dang | nyi-tshe-ba'i
stong-pa-nyid yin gyi yang-dag-par
phyin-ci-ma-log-pa'stong-padon-dam-
pa'ibden-paminno| |Kun-rdzobrang-
stongyin-pa'di la sgongsnas| Sher-
phyin mdo las |  gzugs nas rnam-
mkhyengyi bargyi chosthams-casang
gi ngo-bosstong-pa-nyiddu gsungs-pa
yin la||

de'i dgongs 'grel Klu-grub-zhabs
kyi rigs-tshogsrnamslas kyang rang-
stongmed-dgagchad-pa'‘istong-nyid de
gtso-borbstan-payin gyi |

mDo dang bstan-bcosde dag gis
kyangdon-dambden-pardzogs-padang
gsal-porstan-pani meddo |

| Sher-phyin gyi mdo las gzugs
nas rnam-mkhyen gyi bar gyi chos
thams-cadmeddo | | zhesgsungs-pa
kun-brtaggdang| sgyu-madang| rmi-
lam la sogs-pabstan-pani | gzhan-
dbangla dgongsnasgsungs-pgin gyi |
yongs-grubdondam-pa'‘ibden-pamed-
pa dang



visent I'hétéronome.Toutefois ce
n'est[certes]pasle parfaitementétabli,
[autrementit] laréalitéabsoluegui est
présentéen termesde néant (med-pa)
ou[d'apparenceinensongéereD'ailleurs,
c'estce qu'exprimel'Abrégédu sensde
la Prajiidparamitda en huit milles
[stancek

"Letermesdenéant(med)

Nie toute permanence;

Des exemplestels que celui de
l'illusion magique

lllustrent parfaitementl'hétérono-

-me;
Et l'enseignementrelatif a la
guadruplepureté
Est une présentation du

parfaitement-établi."

| rdzun-pasogssu ston-pani
minte |

brGyad-stonglonbsduslas|

Med dasbya-ba'itshiggisni |

| rTag-pathams-cadyog-paste |

| sGyu-maasogsdpeyis ni |

| gZhan gyi dbang ni yongs su
bstan|

| rNam-pardag-pabzhir bstannas

| Yong sugrub-pabstan-payin |
Cesgsungs-paso||
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[p. 6] La Réalité parfaitement
établie la réalitéabsoluen’'est pasvide
de sa propre essenceeglle est vide de
I'essence superficielle des choses
composéefqui sont dela] nature(ngo-
bo) de l'entierement-imaginaireet de
I'nétéronome.

Elle est donc vide de l'essencale
cequi estautre[qu'elle-méme]C'estelle
qui estl'adéquatevacuiténon-erronéela
réalité absoluele Corps de Réalité,la
parfaite limite-extréme (yang-dag-pa'i
mtha’"), la siccéité,la vacuité parée du
meilleur de tous les modes En elle sont
présenteslepuisle commencementes
infinies qualitésincomposéesellesque
lesforceset lesintrépidités,les marques
etlessignes.

Chos-nyid yongs-grub don-dam-
pa'ibden-pani ranggi ngo-bosstong-pa
min gyi kun-brtags gzhan-dbanggyi
ngo-bo 'dus-byaskyi chos kun-rdzob
kyi ngo-bosstong-pa‘phyir na

gzhangyi ngo-bosstong-payin la
| de ni yang-dag-pgphyin-ci-ma-log-
pa'i stong-nyid don-dam-pa’ bden-pa
dang| choskyi skudang| yang-dag-
pa'imtha'dang| de-bzhin-nyiddang]|
rnam-pa thams-cad kyi mchog dang
ldan-pa‘istong-panyid yin no| De la
stobsdangmi ‘jigs-padang| mtshan
dang dpe-byadla sogs-pa‘'dus-pa ma-
byas-pa'lyontandpagtu med-pagdod-
manasgnas-pain te |
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Commentaireil y aici unerupturede niveaudansla doctrinede Dol-bu-pa: on
passeen effet de la positionde la triple quiddité desvijiidnavadin ou le parfaitement-
établi était la simple inexistencede la dualité sujet-objet (entierement-imputéeglans
I'hétéronomeassortieéventuellementle la sagesseonnaissantette non-dualité a une
assimilationdu parfaitement-étabkh la nature de Buddha considéréed‘ailleurs comme
éternellementiotéedetouteslesqualitésdel'Eveil.

Cettepenséeest sansdoute conformea la lettre de nombrede passageslesCing
Dharma de Maitreya Ce qui chez Dol-bu-pa est un peu étrange,au fond, c'estla
superpositionde la problématiquede la vacuité, telle qu'elle est dévdoppée par le
madhyamakade cetteterminologiedelatriple quiddité,propreaux vijiidnavadin et de
lathéoriedela naturedeBuddha

Mais est-cesi scandaleuxau fond? Apréstout, nombrede sEtra classésdansle
troisiémeCycle de la prédicationdu Buddha, notammentle Sapdhinirmocana-sEtra
('Phags-padgongs-panges-'grel) dont nousavonsunetraductionfrancaisede Lamotte
(L'explicationdesmysteres1935),procédentiinsiaunesuperpositiordescatégoriedu
yogacarasurlestextesdela Prajfidparamita Tandiscesderniersne font guéreallusion
a l'idéalisme bouddhique (pour des raisons historiques évidentes aux yeux des
philologues) et ne peuventdoncétreinvoquésa son encontre les sEtra du troisieme
Cycle sont nombreuxa développerclairement l'idée selonlaquelle la vacuité présentée
dansle secondCycle n'avaitd'autre fin que d'introduire progressivementes esprits
puérilsalarévélationdu sugatagarbha

Cequi estfascinantc'estdoncquedetellesidéesaientété si violemmentrécuges
par certainspenseurdibétains.On sait en effet que I'école Jo-nang-pa qui au Tibet
représentaipar excellencecesdoctrinesa été proscriteet persécutéesousle réegnedu
cinquiemedalai-lamaQuantaux détailsde cette persécution Jes historienseux-mémes
nesemblenguéreavoirdecertitudes.

Dans le mondedu bouddhismesino-japonais,ol la lecture assiduedes sEtra
(sermonsattribuésau Buddha)et leur exégeseavait beaucoupplus d'importancequ'au
Tibet, ladoctrinede Dol-bu-pan‘auraitchoquépersonne On peutse demanderce qui a
motivé une telle animositéa I'égard d'une penséequi exprime du moins une lecture
possibledel'enseignemerdu Buddha.

La questionde savoir lequel des Cycles de I'enseignementiu Buddhadélivre le
sensultimede cet enseignemengst un objet de controverseau Tibet jusqu'anos jours
maisil n'y a guéreque les dGe-lugs-papour affirmer que c'estle secondqui prime,
tandisquelesauteursdesautresécolegpenchenpourle troisieme gngénéral.
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Déslors, il nefaut pascroirequel'oppositionde Go-ram-paa la vue gzhan-stong
soit absolumentfrontale. Il lui reproche (1) de se poser comme une lecture du
madhyamakace qui estintenable;(2) de présenteta naturede Buddhad'une maniéere
trop substantialist§commeune perfection sous-jacente l'illusion, comme"un joyau
danssagangue").

Par ailleurs, il y a nettementun lien entre les polémiquescontre le subitisme
chinois,inauguréepar Sa-skyaPadita, et cesattaquesontreDol-bu-pa. Sansparlerde
la dimensionpolitique de cesattaques,qui a I'époquede Sa-skyaPadita comme au
temps de Go-ram-pavisent les bKa'-brgyud-paet leur mahamudraassimilée a la
doctrinechinoisedu Tch'an il y a de partet d'autrela craintequela méthodedevienne
superflue,et que la sagessegntenduecomme confrontationlibératrice a la nature de
I'esprit (ngo-sprod) suffise pour assuref'Eveil. Dans deux traités de Sa-skyaPadita
notammentle Thub-pa'idgongsgsaletle sDom-gsurmab dbye lesenjeuxpratiquesde
ces controversesdoctrinalesapparaissentlairement:il s'agit d'éviter le dangerd'un
subitismeintempérant.

I me semble que ces critigues des auteurs Sa-skya-pasont parfaitement
recevablesi on les prend au sensd'uneinsistancesur la distinction de la conscience
(rnam-shes)et de la prime-sagesséye-shes) ou, en termesrNying-ma-pa de I'ame
(sems)et del'Intelligence(rig-pa).

LesrNying-ma-paeux-mémespu du moinsles auteursrigoureux commeKlong-
chenrab-'byamsne disentjamaisquela naturede I'ame ordinaire (sems)soit pure; ils
disentquele semsestvide de naturepropre,et quele ye-shesse découvredanscette
vacuité,par-delal'esprit sems Quant au terme de sems-nyidil est trop clair qu'il ne
désignepas”l'ameelle-méme"” maisl'esencede I'ame,commechos-nyidne désignepas
le réeltel quel, les chosesmémes(chosou chos-cah que la Réalitéou lI'essencedes
choses.Quoi qu'il en soit de ces termes,les rNying-ma-pane font pas de I'esprit
ordinaire un Buddha Les passage®quivogies d'un texte comme le Roi créateur de
touteschosegKun-byedgyal-po)s'éclairentsi I'on saitque le mot semsn'y est pasun
synonymedernam-shesmaisl'abrégédebyang-chutsems qui dansce contexteest un
équivalenterig-pa (Intelligence)ou de rang-byungye-shegprime-sagessgui en soi se
produitpoursoi).

Lisonsd'ailleursquelquedignesdecetantra:

[p.9] "Je suis l'auteur apparu Dans le tempsou je n'étais pas
avantgu'ily e(tdeschoseg...) encore,

Je suis I'ame-éveillée(byang-chub
sems) auteurdetouteschoses.



Chos thams-cadkyi sngon-roldu
byed-pa-pagabyung(...)

Il n'y avait pas encored'essence
productricedesphénomenes.

Dans le tempsou je n'étais pas
encore,

Il n'y avait pas de souverainqui
produisittouslesphénomenes.

Dans le tempsou je n'étais pas
encorejl n'y avait personnepour tenir
lieud'enseignant.

Dans le tempsou je n'étais pas
encore,

Il n'y avaitdetoute éternitérien a
enseigner.

Dansle tempsou je n'étaispas, il
n'y avait de toute éternitérien de tel
gu'uneassemblée.

Espritadamantinquele doute ne
naissepasentoi!

Cartoi-mémegrandhéros,

Tu es une émanationde mon
essence."
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| Nga ni kun byed byang-chub
semg
| Nga med-pa'i sngon rol na |

{Chos rnams'byung-ba'i snying-
po med|

| Ngamed-payin sngorrol na|

| Chos kun byed-pa'i rgyal-po
med|

| Ngamed-payi sngorrol na|

| Ston-pabya-baye-nasmed|

| Ngamed-payi sngorrol na|

| bsTan-pabya-baye nasmed|

| Ngamed-payi sngorrol na|
| 'Khor zhes-bya-bge nasmed,|
| Sems-dpado-rjertogmaskye|

| Sems-dpa’'chen-po khyod ni
kyang|

| Nga yi ngo-bo sprul-pa yin |

Ce texte paradoxalest extraordinairemengclairantsi I'on sait le lire. Il y est

guestiond'une Réalité (chos-nyid)éternelleet de son émergencedans le temps; du

rapportdecetteRéalitéal'enseignantal'auditeuret ala vérité enseignée.

D'aucunsont cherchédans ce tantra la réapparitiondans le bouddhismedu

conceptd'un Dieu créateurC'estpure ignorance dansla mesureou ce genred'égologie

dela natureultime esttout afait courantedansles tantra en général Ainsi, qui a ouvert

ne serait-cequ'unefois les tantra de Hevajra,par exemple,sait que le Heruka qui

personnalisda natureultime de touteschosesparle au nom de celle-ci a la premere

personne.
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Ce gu'exprime ce tantra, c'est le type de rapport qui se trouve entre les
phénomenesdestrois tempset ce ye-sheqqui a la fois les connaitet se connaitnon
distinctdeleurnatureultime. Pour cette prime-sagessemniscientetouteschosesdans
lestrois tempssontressaisiegnelle-méme danssa propresphére(klong), commeson
propre déploiement,le divertissement(rol-pa) de son expressivité(rtsal), comme
diraientlesrdzogs-chen-paC'esten ce senset a ce niveauqu'il y a une "ame éveillée,
auteurde touteschoses"Et celan'empéchgpas que, du point de vue superficiel,les
apparenceprocedentesunesdesautrescommeun réseaulecause®t d'effets.

Celan'empéchepas non plus que cette sagessesurgisse,du point de vue de
I'adepte enun certaintemps,situabledansla duréede sapratique.Et c'estainsiqueje
comprendgoutescesformulessurle theme:'dansle tempsavantqueje fusse..."Il me
semblequecelaveut dire quetous les phénomenegqui d'un point de vue ordinaire ne
sont qu'apparencesconsistantestrouventenfin leur fondementau momentou I'ame
(sems)estsurmontéenintelligence(rig-pa), laconsciencérnam-sheskn prime-sagesse
(ye-shes)bref,commedisentencordes rNying-ma-pa quandle réelen Réalités'épuise
(chos-carchos-nyiddu zad-pa)

Cequisereconnaitcemomenta est,commele dit 'Ju Mi-pham, rtag-pa chen-
po, éternelget acetitre aumomentou il apparait;lestrois tempssontsansdurée”,ainsi
guele souligneKlong-chenrab-'byamslars le rDzogs-pachen-pasems-nyidang grol.
De cefait, il n'aétéprécédaenul temps.

C'estacetitre qu'onpeutdire endeuxsensguedansle tempsavantqu'il ne soit il
n'y avaitrien:(1) parcequel'éternelqui alorssedécouvren'aétéen soi précédépar rien;
(2) parceque ce qui, pour nous ou subjectivementa précédécet accesa la sphére
d'Intelligenceétaitcommerien, c'est-a-dir@ntologiguemeninfondé.

Le tantra dit aussien substanceju’'horsde cette sphered'intelligenceil n'y a ni
maitreni discipleni enseignementCelaveuttout simplementdire que,si I'enseignement
a pour seul but de nous confrontera notre propre Intelligence,a vrai dire c'est par
I'Intelligencequel'Intelligencevoit I'Intelligence C'estencesensquenotretextes'acheve
par cetteparoledu maitreau disciple: "Esprit adamantinguele doute ne naissepasen
toi! Car toi-méme,grand héros,tu es une émanationde mon essence.'En un autre
passagde Roi créateude touteschosedit aussi:"c'esta moi-mémequej'enseignema
propreessence."

Lamétaphoreestd'autantplus claire qu'entibétain, cesenseignantsont desston-
pa (monstrateursgt cesenseignementdesbstan-pa(monstrations)L'enseignantc'est
ici I'Intelligencequi se montre;I'enseignement’Intelligencemontréeet le disciple, cette
mémelntelligencequi essentiellemerdsta soi-mémedécouverte.
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J'esperagjue ce développementgui semblaitnouséloignerquelquepeu du sujet,
auraservia montrerun peu plus clairementcommenton peut poer une prime-sagesse
(ye-shes)ternelle,sanscroire en une naturede I'esprit depuis toujours dotée, d'une
maniéreocculte depropriétésveilléesOn peuta la fois dire (1) quel'ameestissuede
I'égarementet n'est en elle-mémeque le processude l'illusion; (2) que cette ame
appartienttommetelle aurégnede la durée et qu'acetitre son expérienceméditative,
etc.,comportenécessairementne progressivité,un caracteregraduel;(3) qu'enméme
tempscetteameestentierementide de toute consisancepropre,ce qui estI'objet des
textesdemadhyamakael celui quenouslisons;(4) quec'esten reconnaissargapropre
inconsistanceu'elle se surmonte;(5) que ce dépassemend'elle-mémeest le moment
paradoxabu sefait jour non seulementin aspect deschosesnconnujusqu'alorsmais
encoraun sujetnouvealcorrespondara cetteexpériencaouvelle,sujetquel'on appelle
de divers noms, selonles contextesye-shesrang gi rig-pa, rang-byungye-shesou
rang-rig-pa'i ye-shesetc. (6) Mais quela spherede I'Intelligencequi sefait jour alors
est sansdurée éternelle au-delade toute causalité Ce que I'on reprochea Dol-bu-pa,
c'estdesemblediretrop naivemenguela naturedel'esprit ordinaireestéveillée.

Les deux points qu'il faudrai creusertiennent a la nature paradoxale de
I'articulationsemd rig-pa ou rnam-sheg ye-shessoit surle planontologiquesoit sur le
plan de I'expériencespirituelle. C'est d'ailleurs I'objet de notre autre séminaire: La
psychologieet la noétiquespéculativesdu bouddhismeardif. La "psychologie”est la
théoriedel'ame(sems; la noétiqueest la théoriede I'Intelligence(rig-pa); et I'approche
adoptéeest spéculativedansla mesureou il est trop clair que cesdeux conceptsne
sauraienétre posé simplementenregardl'un de 'autre et maintenusdansleur ferme
opposition:unepenséal’entendemente peutriencomprendre leurrelation,et comme
leurnaturenes'entendju‘apartir decerapport,celle-cinelui échappergasmoins.

Surle planontologique,il faudraitréfléchirtrés rigoureusemend ce queveut dire
le rapport chos/ chos-nyid C'est I'objet d'un des Cing Dharma de Maitreya, le
Dharmadharmatavibhaga&urle plan spirituel, ce qui est paradoxalce sont les zones
de coexistencades deux ordres,semssuccessifet agissantet rig-pa simultanéet en
repos.C'estentreautreschosesde ce paradoxegu'il est questiondansle Chos-dbyings
mdzoddeKlong-chenrab-'byamset dansson auto-commentairegcrits a I'intention des
adeptegui ont recula confrontationa I'Intelligence mais restentperplexesquanta la
certitudedel'intégrationde toutesles expérienceslansla spherede celle-ci. C'estaussi
cedont traite le gNas-lugsmdzoddu mémeauteur,ou il estquestiondes engagements
(dam-tshig) du rDzogs-chen c'est-a-direde la maniére de continuer dans cette
reconnaissance.

Il en [=cette nature de Buddha] sEtra [au moyen de I'exemple] de la
esteneffet questiondans|'Avatapsaka- grandepiéce de soie destrois mille, et
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plus en détail dans Tathagatagarbha- Phal-po-che'imdo las |  stong
skEtra qui lui  appligue neuf gsumdar-yugchen-po'idpe dangbcaste
métaphore%“. gsungs-palang| De-bzhin-gshegs-pa'i

snying-po'imdo las | dpe dgu dang
sbyarte rgyas-pargsungs-paphyir ro |

¥ |l s'agit précisément de ces neuf
comparaisons qui se trouvent reprises dans
I' Uttaratantra-Rastra



D'autrepart, elle est qualifiée [des
prédicats d] éternelle et stable,
inébranlable,inaltérable; elle est pure,
bienheureusegternelle[p. 7] et [douée
d'] ipséité;elle estsaintetranscendance.

Une telle réalité absolue vide
d'altérité est d'alleurs clairement
enseignée(gsungs) dans les sEtra du
dernier[des trois Cycles de] la Parole
[de I'Eveillé], qui précisentexactement
[la naturede] I'absolutels ... [liste des
sEtrd.

| gZhanyangde ni rtag-pabrtan-
pa ther-zug-pa mi ‘'gyur-ba'i chos-can
gtsang-babde-bartag-pabdag dam-pa'i
pha-roltu phyin-payin no |

| De-lta-bu'i gzhan-stongdon-
dam-pa'ibden-padi yang| 'Phags-pa
gzungskyi dbang-phyuggyal-po‘'imdo
dang| Lhag-bsambstan-pa'ile'udang|
dPal-phrengeng-ge'nga-ro'imdo dang|
'Phel-'gribmed-parbstan-pa’mdodang|
rNga-bo che'i mdo dang | Ye-shes
snang-bagyangyi mdo dang| gTsug
[p. 8] Puisque dans une telle
[doctrine,d'unepart chaqueélémentde]
la réalité superficielle est vide de sa
propreessencegt que[d'autrepart] ces
[éléments] sont non-établis depuis
l'origine auseindela Réalité(chos-nyid)
réalité absolue(don-dam-pa'ibden-pa)
on est libéré de la limite-extrémede la
perpétuité. Et comme la Reéalité
parfaitement-établien'est en aucune
maniéreun néant, mais est depuis le
commencementéteblie comme réelle,
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Elle est clairement exposéedans
les commentairesde la penséede ces
[sEtrd, les Dharma de Maitreya
ultérieurs tels que le Mahayanottara-
tantra-Rastra lestraités desdeuxfreres
Asdlga [et Vasubandhu]et les Amas
d’hymnesde Nagarjuna,tel L'hymne a
I'ElémentRéelmédian
na rin-po-che'imdo dang|  Sor-mo'i
phreng-ba’'mdodang| Mya-ngan'das-
pachen-po'imdola sogs-pabka'tha-ma
dam-parnam-parnges-pa‘'imdo rnams
lasgsal-porgsungsshing|

de dag gi dgongs-‘grel Theg-pa
chen-porgyud bla-masogsByamschos
phyi-marnamsdang| Thogs-medsku-
mchedkyi bstan bcos rnams dang |
'Phags-pa&lu-sgrubkyi dBu-ma chos-
dbyings bstod-pasogs bsTod -tshogs
rnams las gsal-bar bstan to ||

De la kun-rdzobbden-pani rang
rang gi ngo-bosstong-pa‘iphyir dang |
de dag kyang chos-nyid don-dam-pa'i
bden-pala gdod-manas ma grub-pa'i
phyir | rtag-pa‘imtha’lasgrol-ba|

Chos-nyid yongs-grub ni nam
yang med-pa min-pas gdod-ma nas
bden-padang rtag-pasogssu grub-pa'i
phyir chad-pa‘'imtha’ las grol-bas de'i
phyir | 'di ni mtha' bral dbu-machen-
po'i lam yin te |



permanenteget ainsi de suite, on
est donclibéré de la limite extrémede
I'anéantissementvoila bien la voie du
grand milieu exempt des limites-
extrémesDiscernongminemment'une
maniéreexacteet adéquatgen quelsens,
selonce passagefu Kun btus [Tshad-
makun-btusde Dignaga?]:

"Soit en une chose en laquelle
guelque chose n'est point; ayant vu
exactemenguecelle-laestvide de celle-
ci, on voit exactemenguequelquesoit
cequienellereste celaenelle existe.”

Tel estl'accesa la vacuitéadéquat
tel qu'il est, dont on dit qu'il n'estpas
erroné.Et c'estenl'ayantenvue quele
Bhagavana dit qu'il fallait "discerner
éminemmentd'une maniere exacte et
adéquatden quel sens] I'étre est et le
non-étren‘estpas".

Voila donc pourquoi [p. 9] cette
tendance représente (yin) le caoeur
sublime (snying-po dam-pa) de
I'enseignementui fut exposépar tous
les sEtra de senscertain,commentépar
les grandsauteurscanoniquest médité
par les adeptesqui avaientobtenu des
accomplissementgTelle est du moins
la doctrine] professée[par Dol-bu-pa
Shes-ralogyal-mtsharet sapostérité].

[De_ceux qui_prdonentla_limite-
extrémede I'anéantissemermn tant que
[voie] médiang

En ce qui concernela deuxiéme
tendance, [c'est celle de] loriental
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Tsong-kha-pa@lo-bzanggrags-pa‘idpal,
qui



Kun-bstussu|

Gangla gang med-pade ni des
stong-payang-dag-pamthongste |

'Di la Ihag-magang yin-pa de ni
'dir yod-pa'o|

| Zhesyang-dag-pai-lta-babzhin
durabtu shesso|

'Di ni stong-pa-nyid la ‘jug-pa
yang-dag-peci-lta-baste |  phyin-ci-
ma-log-pazhesdang| 'di ladgongsnas
bcom-ldan-'daskyis yod-payang yod-
par med-payang med-par yang-dags-
par ci-lta-babzhindurabtu shesso| |
zhessogsbyung-ba'phyir |

commentala penséedes Paroles
excellentes d'une maniere personnelle
(rang stobs kyis), au moyen d'un
entendemendélié [rompu aux] finesss
de l'analyse,et qui était embelli d'une
parure de qualités telles que la
compassioret la productionde I'esprit
[d'éveil].

Dans [des écrits] tels que ses
exégesesdétaillées (rnam-bshad) des
MElamadhyamakakarika et du
Madhyamakavatara ainsi que dans
[son] Intégral discernement de
l'interprétableetdu certain(drang nges
rnam 'byed) par exemple,[il présente]
les points cruciaux de [la doctrine]
madhyamaka prasggika, incompris
[selon lui] des maitres svatantrika de
I'Inde [p. 10] comme de tous [ses]
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De'iphyir lugs 'di ni nges-pa'don
gyi mdo-sde rnams kyis bstan-pa |
shing-rtachen-pornamskyis bkral-ba
grub-pa brnyes-pa'i rnal-'byor-pa
rnamskyis bsgom-pabstan-pa‘isnying-
po dam-payin gyi | rang-stongtsam
gyis chog-pardzin-padaggis ni bstan-
pa'i snying-po stong-pa-nyidkyi don
legs-parrtogs-pamayin no| | zhes
bzheddo|

(Chad-mtha' dbu-mar smra-ba'i
lugsbrjod-pal)

Lugs gnyis-pa ni | legs-par
dpyod-pa'’iblo-groskyis gsung-rabkyi
dgongs-parang stobs kyis ‘grel zhing
prédécesseurglansia voie] médianeau
Tibet.

On voit [chez lui] une maniere
singuliere (thun-mong ma yin-pa) de
disposetlessystemegphilosophiquest
d'expliquer les textes fondamentaux,
dont nous allons donnerici un simple
survol (rags rim tsam) des grandes
lignesfondamentalegnye-barmkho-ba)
[en] trois chapitres:déterminationde la
vacuité absolue; détermination des
apparencesuperficiellesce qui s'ensuit
de ces deux [premiers groupes de
théses].

[(a) déterminationde la vacuité
absolug

En ce qui concerne le premier
point, il estdit les Soixante-dixstances




sur la vacuitéque "puisque c'estde la
meépriseréalistequi tient les substances
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snyingrje dang| sems-bskyeda
sogs-pa'yon-tangyi rgyangyis mdzes-
pa shar Tsong-kha-paBlo-bzanggrags-
pa'idpal gyi zhalsnganas|

dBu-martsa ‘jug gyi rnam-bshad
dang| Drangngesrnam-'byedla sogs-
pa rnamssu ‘phagsyul gyi rang-rgyud-
pa'i slob-dpon chen-po rnams dang |
Bod yul du sngarbyon-pa‘idbu-ma-pa
rnamskyis ma rtogs-pa'i dbu-mathal-
‘gyur-pa‘ignad'di yin no|

| Zhes thun-mong ma yin-pa'i
grub-mtha'i 'jog tshul dang gzhung gi
bshadtshul mang-pozhig snang-baa |
Don-dam stong-nyid kyi rnam-bzhag
dang | kun-rdzob snang-ba'irnam-
bzhagdang| dedaglas'phros-pa‘idon
gsumlas|

Dang-poni | sTong-nyid bdun-
bcu-palas | dngos-pola bden-par
'dzin-pa’i bden-'dzin las yan-lag bcu-
gnyis ‘'byung-bas 'khor-ba'i rtsa-bar



'gyur-pa’i ma-rig-pa yin-par gsungs-pa

pour réelles que sont issus les
douze membres [de la production
conditionnée,c'est elle] linintelligence
[ignorance] qui est au fondementdu
Cycle". Et selonles Quatre centstances
[d' Oryadeval]:

"Le germe de l'existence est la
conscience;

Or les objets constituent son
domained'expérience.

Des lors que I'on aura percu en
I'objet[son] inipséité,

Le germede I'existenceen viendra
as'abolir."

Parailleurs,il estdit (?) que"qui
triomphera de I'héétude aura vaincu
touteslesobnubilations;

déslors qu'aurontété percuesles
concaténationgp. 11] I'hébétudene se
produiraplus.”

De plus, selonles commentaires
de ces|textes], l'inintelligence liée a la
mépriseréalisteestla sourcedu Cycle;
dés lors, le réfutabledu madhyamaka
n'estrien d'autrequela mépriseréaliste
qui tient pour réellesles choseset les
personnes.

Pour l'abolir, ayant défini la
"réalité"qui en estl'objet d'attachement,
il fautlaréfuter.

Pourcequi est du degréde [cette]
réalité (?), selon les svatantrika si
I'objet, sansdépendrede I'entendement,
était établi du point de vue de son
propre mode-d'étre, il serait établi
commeréel, établi dans I'absolu, établi
exactemenfparlant] (yang-dag-par) tel
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dang |
estdoncle réfutable. Toutefois, [I'objet
en question] étant conventionnellement
établipar sa



bZhi-brgya-pdas|

Srid-pa'isa-borrnam-shese |

| Yul rnamsdeyi spyodyul lo |

| Yul labdag-mednthongnasni |

| Srid-pa‘isa-bongag-pargyur|

| cesdang|

Yang gti-mug bcom-pas nyon-
mongsthams-cadcom-pargyur zhing|

rTen-'brel mthong-bas gti-mug
'byung-bami 'gyur-bargsungs-paang|

De dag gyi ‘grel-pa rnams las
kyang| bden-'dzingyi ma-rig-pa ni
'khor-ba'i rtsa-ba yin-par gsungs-pag
dbu-ma'idgag-byani gang-zagdangchos
la bden-pardzin-pa‘ibden-'dzinkho na
yin la|

De 'gog-pala de'i zhenyul bden-
pa ngos-gzungrasde sun-phyungdgos
pas|

bDen-pa‘itshad la rang-rgyud-pa
rnamskyis blo lamaltos-paryul ranggi
sdod-lugkyi nges nasgrub-pazhig yod
na| bden-pamgrub-padang| don-dam-
par grub-padang| yang-dag-pagrub-
pazhigyin-pas| dedagdgag-byayin-
la| ranggi mtshan-nyidkyis grub-pa
dang| rang-bzhingyis grub-padang|
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caractéristiquepropre, ou par sa
naturepropre,ou son essencepropre,
ilIs professent que cela n'est point
réfutable.
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ngo-bo-nyidkyis grub-pani tha-
snyaddu yod-pas| dgag-pamin-par

bzheddo|

Commentaire En ce qui concerneces expressionsjl y a la une collection de
subtilitésintroduitespar Tsong-kha-pagntieremeninconnueslesplus grandsauteurs
tibétainsavantlui, et qui serventa poserunedistinction de degrésde profondeurentre
les écolessvatantrikaet prasggika du madhyamakala encoreil faudraitun exposé
détaillé de cespoints et un examencritique ((1) pertinencetextuelle et (2) consistance
philosophiquede cette lecturedes classiquesndiensdu madhyamakg mais comme
Go-ram-pas'acquittelui-méme de cesdeux taches,je crois qu'il vaut mieux le suivre,
quitte aajouterensuiteunerécapitulatiordesgrandedigneset quelquesompléments.

Pour ce qui estdesprasggika, ce
dont les svatantrikafont [leur] objetde
réfutationest[a leur yeux seulement]e
réfutable grossier; [p. 12] en ce qui
concerndle réfutable]subtil, tant qu'il y
aquelquechosequel'on trouve [lors de]
la recherchede I'objet imputé, cela est
| Thal-'gyur-parnamskyis ni | Rang-
rgyud-pa‘idgag-byarbyed-pade dag ni
dgag-byarags-payin la| phra-bani |
btagsdon btsal-ba'itshe rnyed-pazhig

[censéétre] établicommeréel; tel est le
réfutable subtil. Or cela n'est pas
considéréar les svatantrikacommeun
réfutable;il s'agit[selon Tsong-kha-pa]
d'un point crucial propre a la tendance
prasggika.

| denyid dgag-byaphra-bayin la| de
ni rang-rgyud-panamskyis dgag-byar
mi 'dod-pasthal-'gyur-ba‘ilugs kyi gnad
thun-mongmnayin-pa’'o|

yod nabden-pamgrub-pa‘itshadyin-pas
Il sembleutile de récapitulerclairementles quelquesaspectsde la doctrine de
Tsong-kha-pajuenousvenonsdevoir:

(1) "le réfutabledu madhyamaka'estriend'autreque la mépriseréalistequi tient
pour réellesles choseset les personnes.La questionde la naturedu réfutable (dgag-
bya) est capitaledansle madhyamakaen effet, et cela vaut chez Tsong-kha-pgplus
encoreque chez Dol-bu-pa, la vacuité, mode-d'étre(gnas-lugs)des choses,est une
négation(dgag-pa) aussisonconceptneprend-ilsateneurquedecequienlui estnié.

Deux doctrinesde la vacuité s'opposentsur la base de deux conceptionsde
I'opérationdenégation.La négationabsolue(med-dgag)est pure et simple négationdu
termesur lequelelle porte,négationde I'existencemémedu sujet de la proposition;la
négationdéterminégmin-dgag) enrevanchenie de lui certainsprédicats,et non son
étreméme.
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Lalogiguedela négationdéterminégoueparticulierementlansla doctrinede Dol-
bu-pa, et c'estce qui vaut a la vacuitételle qu'il la comprendla désignationde vide
extrinseque(gzhan-stong)La négations'y entendau sensd'unenégationde tous les
aspectsuperficiels laquellen'entamgpascependantesdéterminitésabsoluesdu mode-
d'étre ainsiqu'onl'avu. Lesprasggika nesecontentenpas,dansleurstraités, de cette
négationdéterminée Tsong-kha-pava jusqu'ala négationabsolue et s'y arréted'une
certainenaniered'oule nihilismeattribuéasonsysteme.

Go-ram-pa,ainsi que son lointain successeuMi- pham, tient non seulementa
négationdéterminéanaisencorda négationabsoluepour insuffisantesia premiérel'est
manifestementa secondas'emporteaveccequ'ellenie, et nepeutseloncesauteursétre
maintenueommetelle,endépit decequ'affime Tsong-kha-paPlus précisémentselon
le traité De la distinction desvues la négationabsoluecaractérisd'absolu catégoriel
(rnam-grangs-pa'i don-dam) ou absolu de comparaison (mthun-pa'i don-dam)
autrementlit unereprésentatioapprochantele I'absolu, maisnon I'absoluproprement
dit (don-dammtshan-nyid-pa).

Il importe donc, pour comprendrda vacuité,de bien définir I'objet de réfutation
ou réfutable(dgag-bya)d'une part, et le mode de négationd'autre part; enfin il est
capital de distinguerle degré d'exactitudeattribué au discours (vise-t-il I'absolu de
comparaison®u bienl'absoluproprementit?).

(2) SelonTsong-kha-pagetteréalitéprétenduadeschosest despersonnesopbjet
deréfutation(dgag-bya)du madhyamakan'estpasdéfinie de la mémemaniérepar les
svatantrikaet les prasagika. Pour cet auteuren effet, les premierss'entiennenta un
"objet de négationgrossier'(dgag-byarags-pa) défini commeexistencesupposéale
I'objet, en soi et par soi, indépendammentles facultés cognitives (blo). Mais les
svatantrika admettentseloncetauteur,uneexistenceconventionnellalel'objetselonsa
caractéristiqugpropre. Quant aux prasggika, ils seraientd'uneplus grande radicalité
danslanégationenajoutantau "réfutablegrossier” un "réfutablesubtil”: "tant qu'ily a
guelquechosequel'on trouve[autermede]larecherchalel'objetimputé, celaest [censé
étre] établicommeréel;tel estle réfutablesubtil.”

(3) Lavueultimedu madhyamaka&onsisteraitlansla pure et simple négation,ou
négatiomabsoluedecesdeuxobjetsderéfutation,grossieset subtil.

(4) Ceciimplique le rejetde toute idéed'unecontrepartiepositive (a l'opposédu
systemale Dol-bu-pa),aussibien qu'unecertainemanierede s'entenir fermemena la
négation(contre la tendanced'un certainnombre de commentateursanciens,dont la
doctrine est, sur ce point, suivie par Go-ram-pa). La logique des différentes
interprétationgstclaire: (a) thesgDol-bu-pa) il y a uneaffirmationcachéeaufond de
touteslesnégationslu madhyamakga(2) antithesgTsong-kha-pa)athéseest entachée
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de réalisme;il faut plus de radicalité dans la négation; mais dans ce cas, on fait

disparaitrela naturede Buddhadotée de qualités positives des gzhan-stong-paCe
changementle conceptionde la nature des chosesimplique une modification de la
conceptiondu cheminvers I'Eveil: il ne s'agitplus de faire seulementaffleurer des
gualitéséternellemenpréexistantesen les dégageanide surimpositionsimaginaires,
mais bien plutét de produire ces qualités dans l'esprit. Dés lors, il faut que la
compréhensiodelavacuitésoit congued'unecertaindacon,commel‘acquisitiond'une
dispositiondepenséguste plutdt quecommela simpledestructionde penséegausses
C'estpourquoiles dGe-lugs-paécolede Tsong-kha-pa)eulentmaintenirla négation,
sandanierelle-mémeil faut qu'il restedansl'entendemendel’adeptesur le cheminune
certainereprésentatiomle la vacuité;nier a la fois I'affirmation et la négation, ce serait
tomberdansl'’hébétudegansla confusionuniverselle En somme;Tsong-kha-paest plus

soucieuxque Dol-bu-pade 'aspectdu conceptde la vacuité,selonlequelil n'estpas
seulemenune représentatiorplus ou moins adéquatale la nature des choses,mais
égalemenun modede I'entendementjui exerceune certainecausalitésur celui-ci. Les
idéescommetouteschosespourautantqu'ellesne sont pasrien, ont uneefficience;les
modesde I'entendemendoivent étre congcusnon seulemensebn leur teneurobjective,
maisencoreselonleur réalitéformelle, envisagéalansle mouvementde sa production
causaleUneidéeindéterminéeyneidéesanscontenuobjectif,n‘estpasuneidée;elle est
aussidénuéede réalité formelle que de teneurobjective (ou de sens).C'est pourquoi
Tsong-kha-paet sa postérité sont soucieux de maintenir fermementune position
négative si la négations'emporteavecce qu'elle nie, l'idée de vacuités'évanouit,et sa
productivité,sonimpactpsychiqueseranul.

(c) synthesela doctrine de Go-ram-pa,que nous découvrironsplutdt l'année
prochaine.Cette doctrine conjoint un négativismepoussé conformea la tradition de
penséede Nagarjuna,et dépassaniméme le "nihilisme" des dGe-lugs-pa a une
conceptionde la sagsseet du Dharmadhaty qui est conformeaux traités attribuésa
Maitreya, et rejointla positiongzhan-stong-pamaissanscettenaivetégrossiéredansla
formulation,qui prétaitaunelectureéternaliste.

Mais revenonautextede Go-ram-pa]

Une telle réalité, la réalité du raisonnementsju'enseignentes traités
[caractere] introuvable [des choses] fondamentauxdu madhyamaka cette
lorsqu'onles rechercheau moyen des vacuité absolument négative, c'est

| De-lta-bu'ibden-pade | dbu- de nyid dbu-ma'i lta-ba mthar-thug-pa
ma'igzhunglas bshad-pa'rigs-parnams yin zhing|
kyis btsal-ba'itshe marnyed-pa'ibden- précisémentla vue ultime du
pa bkag tsam gyi stong-nyid meddgag madhyamaka c'est la réalité absolue

proprementite, autrementdit, l'ultime



mode-d'étreletouteschosesMais il ne
convientpas,autermede la négationde
la réalité,de nier [méme la tendanced]
s'attachecomme[si elle était elle-méme
une chose] manifestement-[existanted
cette vacuité de négation de [toute]
réalité. Il s'agit la en effet de
I'entendemeniqui comprendle mode-
d'étre de l'objet, et [d'autre part] le
réfutable du madhyamaka est
simplement la réalité; or cet
[entendementh'estpastenupourréel.

Mais, se dira-t-on, cela [ne]
contredit [-il pas tel passage de
Nagarjunaou,] disant:

"Cen'estpoint étre,cen'estpoint
néant,cen'estpoint étreet néant,

Cen'estpasnon plus négationde
la quidditédesdeux", [p. 13] [il] affirme
du mode-d'étrale I'objet qu'il est dénué
des épanchementsdiscursifs de la
guadruple limite-extréme et qu'il n'est
paspropreaétresaisipar I'entendement
selon l'une quelconque des quatre
limites-extrémes?

Pour ce qui est du sens[de ces
citations]ellesveulentdire que,puisque
[les choses]dansl‘absolune sont certes
pas étre, [tandis que] superficiellement
elle ne sont pas non plus néant,il ne
convient pas que l'entendementlui-
mémeles prennepour telles.Mais il ne
conviendraitpas que l'on professela
formule"ni étreni néant"telle quelle [au
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don-dambden-pamtshan-nyid-pa
yangyin la| chosrnamskyi gnas-lugs
mthar-thug-pa'angin no | | De ltar
bden-pabkag zin nasbden-pabkag-pa'i
stong-nyid der mngon-parzhen-pani
dgagtu mi rungste| deyul gyi gnas-
lugs rtogs-pa’iblo yin-pa'i phyir dang
dbu-ma'idgag-byabden-pakhonayin la
desbden-pamabzung-ba'phyir |

'O na|
medmin |
pa‘angmin |

Yod min med min yod
gnyis-ga'i bdag-nyid min-

| cessogsyul gyi gnas-lugamtha'-
bzhi-char gyi spros-padang bral-bar
gsungs-palang| blos mtha'-lzhi gang
duyanggzungdu mi rung-bargsungs-pa
rnamsdang'gallo snyamsna

de'idonni| don-damdu yod-pa
yangmayin | kun-rdzob tu med-pa
yangmayin-pa'i phyir| blos kyangde
ltar 'dzin du mi rung zhes-pa'idon yin
gyi yod min medmin sgraji-bzhin du
khas-lardu mi rungste| dgag-pagnyis
kyi rnalmago-bag yod-pamayin na
meddgosshing| med-pamayin na



yod dgos-pa‘iphyir | blos mtha' gang

pied de la lettre]. Celui qui, ne
comprenantpasla nature(rnal?) de la
double négation,[selon laquelle] ce qui
n'est point étre est forcément néant,
tandis que ce qui n'est point néant est
étre,[celui-la,] professanen fait de vue
du madhyamaka le fait pour
I'entendemendle ne setenir a rien [=de
n'avoir pas du tout de représentions]
seraitd'accordavecla vue desHa-shang
de Chine.Donc, aprésque I'on a réfuté
laréalité s'entenir sansplus a la vacuité
du vide de réalité, tel est I'entendement
qui comprende mode-d'étre.

Sil'on a de la sorte bien défini la
mépriseréaliste, on prendra conscience
qu'il y a une multiplicité d'imaginations
relatives a ce qui n'est pas la double
méprisede l'ipséité ainsi on répudiera
toute lesimaginationgerronéegrelatives
a] la these[qui prétend] récusertout
objetdesaisiedelimagnationau moyen
desraisonnementsjui opérentdansle
registredel'eccéit§5.

[(b) déterminatiordes apparences
superficiellek

Deuxiémementen ce qui concerne
la détermination des apparences
superficielles, si les madhyamika
svatantrika professentfqu'il y a] des
choses conventionnellement établies
selonleur caractéristiqu@ropre,ici [au
contraire,chez les prasdgika,] on ne
considergasqu'il ensoit ainsi.

¥ Lathése, précisément, des ancisnga-
rabs-pa)et de Go-ram-pa lui-méme. (Voir ci-
dessous p. 126, texte tibétain pp. 24-25.
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du

Pourcequi est doncdu modede
positiondespersonne®t deschosesen
yang mi 'dzin-pa dbu-ma'i Ita-bar 'dod-
pa ni rGya-nagHa-shanggi Ita-ba dang
mtshungshas| bden-pabkagzin nas
bden-passtong-pa'‘istong-nyid kho-nar
bzung-bani gnas-lugstogs-pa'iblo yin
no |

De-ltar bden-'dzin legs-par ngos
zin nabden-'dzingnyis min-pa'irtog-pa
du-mazhig yod-parshes-patgyur-bas|
rtog-pas gang bzung gi yul thams-cad
de-kho-na-nyidla dpyod-pa'i rigs-pas
dgag-par 'dod-pa'i log-rtog thams-cad
zlog-par'gyurro |

gNyis-pa kun-rdzob snang-ba'i
rnam-bzhagii | dbu-marang-rgyud-p
rnamskyi tha-snyaddu ranggi mtshan-
nyid kyis grub-pa'i chos khas-len gyi
'dir khasmi len-pas



gang-zagdang chos tha-snyaddu

convention,quandon impose une
désignation conventionnelle, telle que
"voici Devadatta",ou "ceci est l'oreille
de Devadatta”,c'estpar I'effet de cette
[seule] désignationconventionnelleque
Devadatta,l'oreille de Devadatta,etc.,
sont poséedansl|'étre. Or le fait méme
gu'il n'y ait rien d'autrepour les poser,
[voila ce que] signifie [leur] exigence
[simplement]conventionnelle.

Méme si l'on ne trouve [rien]
lorsquel’'on recherchequel sensil peut
bieny avoir a appliquer a ces [chose]
cesdésignationconventionnellesc'est
a ces pures imputations
conventionnellegyu'il faut appliquer la
causalitégetc. C'estla unesingularité de
cette tendance [Prasdgika, selon
l'exégesale Tsong-kha-pal.

Comment la causalité est-elle
concgue('jog-pa’i tshul ni) [dans cette
doctrinequi] ne comptepasle substrat
universelau nombre des composantes
de la superficialité? Dans la mesureou
I'acte étantaboliaussitdtqu'effectuéne
se poursuitdonc pasjusqu‘aumoment
de [son] effet, commentcet acte depuis
longtempsaboli pourrait-il produire un
effet? Selon les vaibh&ika, lors
[méme]quel'acteestabolj il seproduit
unrésiduperdurablgchudmi za-ba)de
[cet] acte,qui [en] produit le fruit. Les
sautrantika [eux], pensent qu'est
produite l'obtention de I'acte, laquelle
engendre [son] résultat. Pour les
Cittamatrin, c'est une imprégnation

déposéedars la conscience-substrat-
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'jog-pa'i tshul ni |
universelqui engendrele fruit de l'acte.
Tous ces



'di ni Lha-sbyin no 'di ni Lha-
sbyin gyi rna-ba'ozhes sogstha-snyad
btags-pa'itshe na | tha-snyad de'i
dbanggis Lha-sbyindang| Lha-sbyin
gyi rna-bala sogs-payod-par’jog gi de
las gzhan-pa'ijog byed med-pani tha-
snyaddu yod-pa'idonno |

| De dag la tha-snyaddes btags-
pa'i don gangyin btsal-ba'itshe na ma
rnyedkyangtha-snyadbtags-patsamla
rgyu-'brasla sogs-pdjog ces-pani lugs
'di-pa‘ithun-mongnin-pdo |

systémes-l@oncoiventa causeet
son effet comme établs dans l'altérité
par leur propre essenceOr c'est un
pointcrucialsingulierdanscette[lecture
de la pensée prasggika que de
concevoir], apres avoir réfuté ces
[théses,que] I'acte produise un "aboli
substantiel”,lequel produit le fruit de
[cet] acke.

Quandil arrive qu'al'endroitd'un
guelconquebol d'eau les [étres] des six
destinéesientsix perceptionsde l'eau,
dupus,[p. 16] et ainside suite,il n'y a
pasdedifférenceentreleursconsciences
visuellespour ce qui est du caractére
erronéou non-erronéde mémequ'ily a
[14] le moderéel(rdzas cha) de l'eau,de
mémey a-t-il égalementes modesréels
desautressubstances.
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| Kun-rdzob kyi nang-tshangyi
'jog-tshul la kun-gzhi med kyang las-
‘bras’jog-pa‘itshul ni | Las byasma-
thagtu 'gag-paslas de 'bras-bu'ibar du
yangmi 'gro nalas'gagnasyun-ring-po
lon-pades'bras-buci-Itar bskyedce na |
'Di la Bye-brag smra-badas 'gag-pana
laskyi chudmi za skye zhing des'bras-
bu bskyed-pardoddo| | mDo-sde-pas
laskyi thob-paskye zhingdes 'bras-bu
bskyed-pardod-do| | Sems-tsam-pas
bag-chagdzhagnas bag-chagsdes las-
‘brasbskyed-pardod-parnamsni las-
'bras ngo-bo-nyid grub-pa'i gzhan du
‘dod-pa’‘ilugsyin la| De dagbkagnas
'dir las kyis zhig-pa dngos-po-ba
bskyed-nasleslas kyi 'bras-bubskyed-
pa ni thun-mongmin-pa‘'ignadyin no |

[(c) ce qui s'ensuitde ces deux
[premiersgroupesdethéses]

Troisiéemement,quant a ce qui
s'ensuitde cesdeux [premiersgroupes
dethesesjl y acingpointsatraiter]: la
définition de la double occultation; la
définition de la double ipséité; la
distinction de ce qui est a bannir et a
[p.15] comprendredansle petit et le
grandvéhicule;la manieredont [Tsong-
kha-pa]ne veut ni du substratuniversel
ni de l'aperception,et professedonc
[I'existenced’] uneréalitéextérieure[a la
conscience]jes syllogismesautonomes
et la maniéered'étre exemptde [toute]
these.

En ce qui concerne le premier
point, [la définition de la double
occultation], la méprise relative a




l'ipséité des choses, dont les autres

Chu phor gang gi go sa na rigs
druggis chudang| rnag-khragla sogs-
pa'i mthongsnangdrug 'byung-ba‘itshe
mig-shesde dag la 'khrul ma 'khrul gyi
khyad-pamed-paschu'irdzas-chayod-
pa bzhin du dngos-pogzhanrnamskyi
rdzas-chayod-pa'angmtshungs-payin
no|

professent qu'elle releve de
I'occultationdu connaissableconstitue
I'occultation des obnubilations selon
cettetendancecarelle est l'inintelligence
qui est comptéeau nombredes douze
membregde l'interdépendance].

Quant a [l'occultation du
connaissablegommel'auto-commentaire
du Madhyamakavataradit qu"il s'agit
des imprégnationsdes obnubilations”,
elle est I'aspectd'égarementconstitué
par] les imprégnationsd'obnubilations
etleur fruit, la visiondualiste

[p. 17] Deuxiemement,[voici la
doctrinede Tsong-kha-papropcs de la
définition de la double ipséité]: tandis
guele maitreBhavavivekaconsidéregue
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madhyamika

gSum-pa de dag las 'phros-pa’i
donla| sgrib gnyis kyi ngos-'dzin|
theg-pache ching gu spang rtogs kyi
khyad-par| kun-gzhidansrang-rig mi
‘dod-pasphyi don khas-len-pa‘tshul |
rang-rgyudkyi

Dang-poni | dbu-ma-pagzhan
gyis shes-sgriliu khas-blangs-pa'thos
kyi bdag-'dzinni 'di-pa'ilugs kyi nyon-
sgrib yin te |

la consciencementaleest la personne,
selon cette tendance,[soit] la saisie
relativeausentimentdu "je", [effectuée]
par la méprise égoiquespontanée;son
objetintentionnelestle "simpleje”.

Or le saisissabledes attitudes
saisissantegst [supposéjetablicomme
réel: le premier [=le "simple je"] est
doncla personne,ou l'ipséité [le soi],
tandis que le secondest l'ipséité de la
personne.Quant a l'ipséité des choses,
[c'est une désignation  qui]
s'appliquerait, si cela existait, [au
caracterepar quoi une chose serait]
établiecomme réelle en vertu de soi-
méme, sans dépendrede [nulle] autre
substance.



Troisiemement,comme il a été
expliqué plus haut, le grand et le petit
véhicule sont équivalentsen ce qui
concerndacompréhensiod'unevacuité
purementnégativecommeil n'y arien

yan-lagbcu-gnyiskyi nang-tshan
du gyur-pa'‘ima-rig-payin-pa’i phyir ro|

| Shes-sgrimi 'Jug-pa'’irang-'grel
las nyon-mongs-pa'ibag-chagsyin-par
gsungs-pak nyon-mongs-pa’bg-chags
dangde'i'bras-bugnyis-snangkhrul-pa'i
cha'ql

| gNyis-pani | sLob-dponLegs-
|dan-'byedkyis yid kyi rnam-parshes-
pagang-zagu 'dodcing| ‘'di-pa'i lugs
kyi ngar-'dzin Ihanskyes kyis nga'o

de plus éminent que cela a
comprendre,il n'y a purement et
simplementaucune différence de vue
[entre le petit et le grand véhicule]. —
Mais, pensera-t-ori| n'y a alorsaucune
différence[entre eux] quantau pouvoir
ou a l'impuissancea [nous] départir de
I'occultationdu connaissable!— Il y a
certesunedifférencesur ce plan, due a
la différence des auxiliaires de la
conduitestels quelaméditationplus ou
moins prolongée,la compassiongt le
développementde I'esprit d'Eveil; [p.
18] mais en ce qui concernel'antidote
[principall] & [l'occultation des
connaissables| n'y a rien de mieux et
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snyamdu bzung-bade la dmigs-pa'iyul
ni ngatsamyin zhing|

'dzin stangs kyi bzung-bya ni
bden-pargrub-payin-pas| dang-poni
gang-zadgkyangyin zhing| bdagkyang
yin la| phyi-mani gang-zagi bdagyin
no| Choskyi bdagni dngos-pornams
lagzhanla rag malas-parrang-dbangiu
grub-pazhigyod nadenyid la‘jog go|

| gSum-pani| Theg-pachechung
thams-cadkyis sngarbshad-paltar gyi
bden-pabkag tsam gyi stong-nyid de
rtogs-pammtshungshingdelas lhag-pa’
rtogs-byamed-paslta-ba la khyad-par
med-pa kho-na'o | |

mémerien d'autrequela compréhension
delavacuité[évoquéehntérieurement.
Quant aux différences relativesa
cequi estbannitandisqueles arhat des
Rravaka en bannissantintégralement
l'occultation des obnubilations, se
départissendu tout de la méprisede
l'ipséité, comme [en revanche] les
[adeptesdu] grand véhicule,tant qu'ils
n'‘ontpasobtenu la huitiémeterre,ne se
sont point départi de la méprise de
l'ipséité, lorsqu'ils en sont aux sept
terres impures, des manifestations
patentegmngon-'gyur)dela méprisede
l'ipséité se produisent[en eux]. Aussi,
autempsouils demeurentansles sept



terres impures, ne se départissent-ils
gue de l'occultation des obnubilations;
maistant qu'il n‘ont pastriomphé de la
méprisedel'ipséitéet deses"germes",il
leur est impossible de se bannir
l'occultation du connaissable. La
frontiere (sa-mtshams)

du désert (ma-mtha’) du
bannissement de [I'occultation du
connaissablestdoncatteinteapartir de
la huitiémeterre.
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—'O na shes-sgribspong nus mi
nus kyi khyad-par med-par 'gyur ro
snyamna|

goms-pa yun ring thung dang
snying-rjiedangsems-bskyedh sogs-pa
spyod-pa'i grogs kyi khyad-par gyis
sgrib spongnus mi nus kyi khyad-par
byung-bayin gyi | shessgrib kyi
gnyen-pola yang sngargyi stong-nyid
rtogs-pa'i lta-ba las lhag-pa'amgzhan-
pa'ignyen-poni meddo |

| sPong-ba'khyad-parla| nyan-
thos dgra-bcom-pasden-'dzinma lus-
pa spangs-pasbden-'dzin ma lus-par
spong-bayin la| theg-chengyis ni sa
brgyad-pama thob kyi bar du bden-
'dzin maspangs-pamadag sabdungyi
skabs su bden-'dzin mngon-gyur-ba
'byung-bayin-pa’i phyirro | | Desna
ma-dagsabdungyi gnas-skabsu nyon-
sgrib ko-na spong-bayin gyi | bden-
'dzin sa-bondangbcaspa ma bcom gyi
bardu| shes-sgritspong-bami srid-
pas shes-sgrilspong-ba‘'ima mtha'i sa
msthamssabrgyad-panas 'dzin-payin
no |

Des lors, danscette tendancepn
ne souscrit pas aux classifications
(rnam-bzhag) [proposées] par la
tradition qui, attribuantla méprise de
l'ipséité a I'occultationdu connaissable,



subdivise celui-ci [p. 19] en neuf
[degrés]de petite, moyenneou grarde
occultation du connaissable, [qui
seraientgraduellement]bannis par les
neuf[étapesdu] chemindela méditation
lors de la deuxiémeterre, etc. C'est ce
guel'onvaexpliquermaintenant.

Tant que I'on n'a pas atteint le
cheminde la vision de I'un qudconque
des trois véhicules, c'est en méditant
continuellement la  compréhension
intuitive préalablemerdacquisalesseize
[aspects], telle limpermanence, des
guatrevérités,qu'unepersonnepeut se
départir de la manifestation[grossiere]
des obnubilatims des trois mondes.
Mais commecette[personne]n‘a point
compris l'inipséité des choses,elle ne
peut bannir méme la simple
manifestation [grossiére] de cette
obnubilationque [constitue] la méprise
de l'ipséité, dont [l'auteur] fait une
obnubilation.Elle ne peutrejeterque la
manifestation [grossiére] de ces
obnubilations dont I'Abhidharma dit
gu'elles sont "pourvues d'un objet
intentionnel (dmigs rnam can) Les
cing vers du Bodhicaryavatarade "Si
tant est quele fondementde la doctrine
soit le

bh¥lbu.." a "Cela étant,
méditons la vacuité" [IX, k° 44-45]
s'expliquentsi on les applique a un tel
individu.
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| Des na lugs 'di la bden-'dzin
shes-sgriliu 'jog-pa’ilugs kyi | dela
shes-sgribchung 'bring chen-po dgur
byas nas sa gnyis-po sogs sgom-lam
dgusspong-ba‘'rnam-bzhaghasmi len
te da-dungchad-pargyurro |

| Theg-pagsum-pogang gi yang
mthonglam ma thob bar bdenbzhi mi
rtag la sogs bcu-drug mngon-sum du
rtogszin ergyunldandu goms-parbyas-
pas khams gsum gyi nyon-mongs
mngon-gyur-ba spangs-pa’i gang-zag
gcig yod la deschoskyi bdag-medma
rtogs-pas bden-'dzin nyon-mongs su
byas-pa'i nyon-mongs mngon-gyur-ba
tsamspong-minusla| mNgon-panas
bshad-pa‘'idmigs-rnamcan gyi nyon-
mongs mngon-gyur-batsam spong-ba
yinno| |zhesdang| sPyod-fjuglas]
bsTanrtsa dge-slongnyid yin na| |
zhespanas| Desnastong-nyidbsgom

par bya| | zhessogskyi tshig-bcad
Inga-po yang |

[p. 20] Quatriemement,certes,
parmi les autres adeptes du

madhyamakal y en a pour professer
I'inexistence du substrat universel et
[I'existence] d'une réalité extérieure, et



d'autresqui nient la réalité extérieure
tout en souscrivant a la thése du
substratuniversel.Mais [ces opinions
sedéveloppentpu seinde systémesu
cequi est [dit] existerest censéexister
de par ses caractéristiquepropres, et
[ou] ce qui n'aurait pas d'existencede
par sescaractéristiquepropresn‘aurait
pas d'étre [du tout]. Or [disent les
partisansde Tsong-kha-pajsi nous ne
professonspas le substrat universel,
c'est parce que nous savons poser la
relation entre 'acte et son fruit sans
[nous encombrer de I'hypothese du]
substrat universel. Les sEtra de la
Prajiiaparamita disent en effet des
objets extérieurs et de la conscience
gu'ilssontaumémetitre videsde nature
propre; et il faut faire comme dans
I'’Abhidharma qui explique de concert
leurs caractéristiques communes en
effet, [d'unepart] objets et consciences
étant [au méme titre] les objets
d'application d'imputations
conventionnelles, il sont égdement
introuvablesal'examenset [d'autrepart],
du point de vue conventionnelon les
classe[les uns et les autres également]
parmi les existantssuperficiels;ils ne
présententpoint de différence [a cet
égard non plus].

Cinquiemement,si lI'on adherea
[la thése d'un] établissementpar sa
caractéristique propre, |l faut
assurément[p. 21] faire usage de
syllogismesautonomescomme le font
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gang-zag'di la sbyar te ‘chal-par
byeddo|

[p. 20] bZhi-pani | dbu-ma-pa
gzhangyis kun-gzhimedcing | phyi-
donkhas-len-payangyod la| 'ga’-zhig
phyi-don khas mi len-par kun-gzhi
khas-len-pa‘angod modkyi |

dedagni yod narang gi mtshan-
nyid kyis yod dgosla rang gi mtshan-
nyid kyis med na med dgos-par'dod-
pa'ilugsyin la|

'dir ni kun-gzhi med kyang las-
‘braskyi 'brel-ba'jog shes-pakun-gzhi
khasmi len-zhing|

phyi-don dang shes-pa Sher-
phyin gyi mdolas| rang-bzhingyis
stong-par gsungs-parmtshungs shing
mNgon-palas rang spyi'i mtshan-nyid
yod mnyamdu bshad-pdtar bya dgos-
pas

don shes gnyis-ka la tha-snyad
btags-pa'btags-doryod tshul dpyadna
mi rnyed-parmtshungda de-ltar na'ang
tha-snyadkyi dbanggis kun-rdzob tu
yod-par 'jog-paang khyad-parmed-pa'i
phyirro |
les substantialistes de notre parti
[=bouddhistes] ainsi que [des auteurs]
tels que Bhavaviveka.Mais si l'on ne
pense pas quil y ait méme
conventionnellemendeschosestablies



de par leur caractéristiquepropre, il

n'‘estpasdouteuxquel’'on doit s'abstenir
de faire usage de syllogismes
autonomesOn arrive a cette réfutation
enpartantde[la questiondu] réfutable
subtil.

C'est parce que Bhavaviveka et
ses pareils congoivent des choses
existant de par leurs caractéristiques
propres qu'ils sont bien obligés
d'adhérea[la méthodedes] syllogismes
autonomesEnrevanchedansla mesure
ou[les prasggikal, tel le maitreCandra
[k¥rti], ne congoiventpoint de choses
existant de par leurs caractéristiques

INga-pa ni rang gi mtshan-nyid
kyi grub-par'dod nani nges-paifp. 21]
rang-rgyud bya dgos te | rang-sde
dngos-porsmra-badang Legs-len-'byed
la sogs-pabzhinno |

| Tha-snyad du yang rang gi
mtshan-nyidkyi grubpa'i chosmi 'dod
na ni rang-rgyudkhas mi len-par gdon
mi za-bar bya dgos-pas'di dgag-bya
phra-monas'gog-padilathuggo

| Des na Legs-ldan-"byada sogs-
pasrang gi mthsan-nyidkyis grub-pa'i
chos khas-blangs-pasde bsgrub-pa'i

établies de par leurs
caractéristiquepropres.

[p. 22] [De ceux qui prénent
'absencede limite-extrémeen tant que
[voie] médiané
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propres, ils serait absurde qu'ils

adhérent [la méthodedes] syllogismes
autonomes, ou quils professent
[quelque]these [que ce soit]. Selon la

Prasannapada"il ne convient pas, si

I'on est adepte du madhyamaka de
mettre en ceuvre des inférences
autonomes, puisque l'on n'a pas
d'[autres]thesespar ailleurs." C'est-a-
dire que [Tsong-kha-pa]pose comme
ratio cognoscendide la non-adhésion
aux syllogismesautonomede fait qu'il

ne [faut] pas professer,[si lI'on est
prasggika, qu'il y ait] des choses

phyir du rang-rgyd kyi gtan-tshigs
khas-blangsigosla| sLob-dponZla-ba
la sogs-pasrang gi mthan-nyid kyis

grub-pa‘ichoskhasmablangs-pasang-
rgyud kyi rtagsdangdam-bcakhas-len-
pa'idonmeddo |

| Tshig gsal las dbu-mayin na ni
ranggi rgyud kyi rjessu dpag-parbya-
barigs-paminte| phyogsgzhankhas-
blangs-pa med-pa'i phyir | zhes
gsungs-pakyang rang-rgyud khas mi
len-pa'i shes-byeddu rang gi mtshan-
nyid kyi grub-pa‘ichos khas-len-pap.
22] med-pabkod-payin nobzheddo| |

Quanta la troisiemetendance,l
s'agit du la vue médiane dénuée de
limites extrémes, que méditérent et
enseignerer autruiles sagessccomplis
du Tibet, la mélodie unique



gu'entonnaientd'une seule voix les
anciens maitres de gSang-phu,tel le
grand rNgog lo-tsa-ba, régent de
I'anachoréteen notre amasde neigeuses
montagnes;les vénérables sa-skya-pa
pereset fils, incomparablegiétenteirs
de l'enseignementdu Vainqueur tant
dansle registrede I'étude que dansle
domainede la pratique;desgrand<étres
telsqueMar-paet Mi-la, qui tenaientla
banniérede I'enseignemente la lignée
dela pratique;de l'initiateur [au Tibet]
dela tradtion du madhyamakaexempt
de limites extrémes,le traducteur Pa-

(mTha' bral la_ dbu-marsmra-ba'i
lugsbrjod-pa

Lugs gsum-pani | Gangs-ri'i
khrod kyi Thub-pa'irgyal-tshabrNgog-
le chen-pola sogs-pagSang-phu'idge-
ba'ibshes-gnyegong-marnamsdang|

bshadsgrub gnyis kyi dgos nas
rGyal-ba'i bstan-pa'dzin-pda 'gran-zla
dangbral-barje-btsunSa-skyayab sras
rnamsdang|

sgrub-rgyud bstan-pa’i rgyal-
mtshan'dzin-paMar-padang| Mi-la la
sogs-pa'skyeschenrnamsdang|

mtha’'-braldbu-ma'i srol-"byed lo-
tsha-baPa-tshaliNyi-ma gragsdang|

de'i dngos-slobZhang thang-sag-
paYe-shesbyung-gnasa sogs-padang|

rMa-bya Byang-chubbrtson-'grus
dang| de'irjes'branggZad-paring-mo
dang]|
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tshab[ou sPatshab]Nyi-ma grags.et de
ses disciples véritables, tels Zhang
Thangsag-pa¥'e-shesbyung-gnagBlue
Annals pp. 343-344]; de rMa-bya
Byang-chub brtson-'grus et de ses
successeur§id. p. 334 et 343], [tel]
gZad-paring-mo (?); ICe-sgomShes-rab
rdo-rje, qui expliquala penséedu sens
certainaprésque la compréhensioreut
jailli de l'intérieur; et ainsi de suite [p.
23] jusqu'auxdeux savantssa-skya-pa
g.Yag [-phrug (ou g.Yagbrugs) Sangs-
rgyasdpal] et [Red-mda’-bapgZhon-[nu
blo-gros].

rtogs-panang nas rdol-bas nges-
don gyi dgongs-paang-dbangdu‘chad-
pa ICe-sgomShes-ralydo-rjela sogs-pa
nas bzung ste dpal-ldan Sa-[p. 23]-
skya-pa'imkhas-pag.Yag gZhon gnyis
kyi bar du byon-pa'i Bod yul gyi
mkhas-grubmtha’ bral dbu-ma'i lta-ba
ranggis bsgomzhing| gzhanla ‘chad-
pathams-caangrengcig dbyangsycig tu
'di Itar gsungste |



Que veut dire [le terme de]
"médian"? C'est ce qui est dénué de
toutes les limites-extrémestelles que
I'existence et [l'inexistence [privation,
absence]l'étreet le néant.ll faut donc
bannir la méprisedes limites-extrémes
commecelle des caractéristiquesOr si
I'on ne réfute pas d'abord cette réalité
qui fait I'objet de la mépriseréaliste,il
sera impossible d'abolir ensuite la
méprise réaliste [elle-méme]. C'est
pourquoi il faut, au moyen des
raisonnementstels que celui sur le
défaut d'unité comme de multiplicité,
établirl'irréalité dessubstance®xternes
et internes. Cela constitue le réfutable
grossier,lequel est d'ailleurs la cause
principale du Cycle. En effet, dansles
autorités canoniques, les arguments
propresa réfuter la réalité qui en est
I'objet d'attachemensont profusément
exposés.Mais lorsqu'onl'a réfutée, et
guel'on setient a la vacuitéde réalité,
[p. 24] semblable par exemple a un
cavalierqui, pour ne paschoir a droite,
tomberaita gauche,on n'a pas[encore]
surmontéla limite-extrémedu nihilisme.
Il faut donc la réfuter a son tour.
Puisqueles méprisesde la conjonction
[d'étreet de néant]et de la disjonction
négative[ni étre ni néant] doivent étre
également réfutées, comne on ne
trouveraplus aucun d'objet pour une
saisiedanslestermesdesquatrelimites-
extrémes, on nomme
conventionnellemeritompréhensiome
la vue médiane"le fait de ne rien tenir
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pour "tel". Si aucontraireil se trouvait
que,disant"telle estlavue médiane",on



dBu-ma‘idonni yod meddangyin
min la sogs-pa‘'imtha’ thams-caddang
bral-bayin-pas| mthar-'dzin-padang
mtshan-mar'dzin-pa thams-cadspong
dgos-la|

de la thog-marbden-par'dzin-pa'i
yul gyi bden-pamabkagna mthar-'dzin
phyi-marnamsdgagtu med-pag gcig
dangdu bralgyi rigs-parnamskyis phyi
nanggi dngos-pothams-cadbden med
du gtanla dbab-patya dgos|

'di  dgag-bya rags-pa yin
zhing'khor-bargyu'i gtso-bo yang yin-
pas|

gzhungrnamslas| de'i zhen-yul
bden-pdgog-byedkyi rigs-pargyas-par
gsungs-pgin la|

se tint a l'une des limites-
extrémes, que l'on se meéprenne de
guelquefaconque ce soit, dansle sens
duvide ou du non-vide,etc.,on n‘aurait
pas surmontéla mépriseextrémiste,et
ceneseraitpaslavuemédiane.Telle est
[du moins notre] thése. Dans [un
passageade] son tika de I'Introduction
au systemedu miliey Tsong-kha-pa
écritque"si I'on a de la sorte bien défini
la méprise réaliste, on prendra
consciencaelecequ'il y a une multiplicité
d'imaginationsrelatives & ce qui n'est
pasla doubleméprisede l'ipséité ainsi

sogsgang du bzung yang mthar-
‘dzinlasma'das-pagibu-ma'ilta-bamin
no bzheddo |
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de bkag nas bden-pas [p. 24]
stong-pa-nyidiu bzung-bg

dper na rta la zhon-pa g.yas
phyogs su ma lhung yang| g.yon
phyogssu shung-bdtar chad-pa‘imthar
lhung-balas ma 'das-pasde yang dgag-
par bya-bayin no |

| De'i phyir gnyis 'dzin dang
gnyis-mindu 'dzin-pa yang bkag dgos-
pasmtha’'bzhi gangdu yang bzung-ba'i
yul marnyed-pag

Der 'dzin-pa med-pala dbu-ma'i
lta-bartogszhestha-snyaddogs-payin
gyi |

dBu-ma'i lta-ba 'di'c zhes mtha’
gcigtu 'dzin-pabyungnastongmi stong

on répudiera toute les imaginations
erronées [relatives a] la these [qui
prétend]récusettout objet de saisiede
I'imagination  au moyen  des
raisonnementsqui opérent dans le
registrede l'eccéité". Ceci parait viser
notre systemephilosophique.Quant a
I'établissemendétaillé de notre doctrine
au moyen des raisonnements qui
détruisenteslimites extrémeset gracea
dessourcesscripturairesfiables, il sera
exposé plus bas a l'occasion [du
chapitre]relatif anotre propretradition.



Tsong-kha-pa'iJug-pa'i E¥kar |
de-Itar bden-'dzinlegs-parngos-zinna
dgag-'dzingnyis min-pa'irtog-pa du-ma
zhigyod-pashes-patgyur-basrtog-pas
gangbzunggi yul thams-cadle-kho-na-
nyid la dpyod-pa'i rigs-pas 'gog-par
‘dod-[p.25]-pa'i log-rtog thams-cad
bzlog-par'gyurro| | zhesgsungs-pa
yanggrub-mtha"di la dgongs-pasnang
ngo|
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| Lugs 'di mtha' chod-pa'i rigs-pa dang |
yid-ches-pa'i lung gis zhib tu gtan la
dbab-pa ni| 'og rang lugs kyi skabs su
‘chad do|

LEXIQUE FRANCAIS-TIBETAIN
des termes techniques

Absolu: don-dam skt. paramartha

Absolu catégoriel:rnam-grangs-pa’i don-dam

Absolu de comparaisonmthun-pa’i don-dam

Absolu non-catégoriel:rnam-grangs min-pa’i don-dam

Abstraction: sens occasionnel digog-pa.

Apparence:snang-basimple apparenceou pure apparence:snang-tsam

Antidote: gnyen-po

Ataraxie insensible:‘du-shes med-pa’i snyoms-'jugskt.asapjiiisamapatti

Attribut: traduit occasionnellemegbn-tan autrement rendu par “qualité”.

Au juste...: yang-dag tu
Autonome: rang rkya thub-pa
Base de distinction:dbye-gzhi

Circonstanciel: gnas-skabs kyi...

Chose:choséq. skt.dharmg ouchos-canéq. skt.dharmin(lorsque ce terme est

couplé avechos-nyicég. skt.dharmatd)

Concaténation(s):rten-'brel, skt. nidana

Configuration psychique: ‘du-byed skt. sauskara
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Confusion: rmongs-paskt. moha
Conjonction: zung-'jug
Connaissable:shes-byaskt. jiieya
Consciencernam-shesskt. vijiana
Consistance:snying-po

Construction imaginaire: rnam-rtog, kun-rtog skt. parikalpa, vikalpa,
sapkalpaetc.

Corps de nature mentaleyid kyi rang-bzhin gyi luése trouve chez lerhatdu
petit véhicule)

Déterminité: mtshan-nyidskt. laky ana

Déterminité propre: rang gi mtshan-nyidskt. svalak ana.-dans un autre sens,
le méme terme tibétain (ou sanskrit) désigne le pur singntdex suidonné tel qu’il est
en lui-méme dans une intuition ineffable, selon la doctrinesdesantikaet des
logiciens.

Dieu privé de sentiment: ‘du-shes med-pa’i Ihaéq. sktasapjiisattva(?)
Dualiste: gnyis-snang
Egarement: ‘khrul-pa, skt. bhranti

Elément: dbyings skt. dhatu(syn. dechos kyi dbyingsskt. dharmadhaty
lorsqu’il porte une majuscule)

Elément Réel:chos kyi dbyingsskt. dharmadhétu

Eminent discernement:shes-ral skt. prajiia (parfois aussi discernement).
Entendement:blo ouyid -sens trés vaste en logique.

Essencengo-bo

Fantasmagorie:voir Illusion magique

Fantasmagorigue:sgyu-ma'i.. (épithéte)

Forme: gzugs skt. rEpa

Eccéité: de-kho-na-nyidskt. tattva(comme nom de I'absolu dans le
madhyamakpa

Ignorance: ma-rig-pa skt. avidya

lllusion magique: sgyu-maskt. maya
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Imaginaire: brtag-pa skt. kalpita—> entierement-imaginaire kun-brtags
skt. parikalpita

Imagination: au sens de produit de I'—, fiction, vo@onstruction imagininaire

Imputé, imputation: ‘dogs-pa, btags-paskt. prajidpti; —> entierement
imputé, kun-btags

Infus: khyab-pa dans son usage adjectival kon-khyabuniversellement
infus

Inipséité: bdag-medskt. nairatmya

Inipséité subjective:gang zag gi bdag-medktpudgalanairatmya
Insensible (substance -)bems-po

Insubsistance, insubsistantgnas-med

Intuition: mngon-sunfsubstantif), sktpratyaky a

Intuitionner: mngon-pamngon-par byed-pa...

Irréalité: mi bden-pa, bden-med

Manifeste: mngon-sunfadjectif); parfois “il est manifeste que...” peut rendre le
verbemthong-ba

Mode-d’étre: gnas-lugsougnas-tshul
Moyen de connaissance droittshad-ma skt. prama“a

Moyen de connaissance droite opérant dans le registre métaphoriquba-
snyad du dpyod-pa’i tshad-ma

Nature [propre]: rang-bzhin skt. svabhava

Négation, négatif:dgag-pa, ‘gog-pa.

Négation absoluemed-dgagsimple négation absoluaed-dgag tsam
Négation déterminée:min-dgag ma yin-pa’i dgag-pa

Objet (épistémologique):yul

Objet relevant de... (telle faculté cognitive)spyod-yukttraduit quelquefois par
“champ d’expérience”

Obnubilations: nyon-mongs-paskt. kle3a
Occultation: sgrib-pa skt. avara®g double occultation: sgrib gnyis

occultation des obnubilations:nyon-mongs gyi sgrib-pau nyon-sgrib skt.
kleRavara“aoccultation du connaissableshes-bya’i sgrib-paskt. jiieyavara“a
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Omniscience: thams-cad mkyen-paurnam-mkhyenskt. sarvajiiana
Particulier: bye-brag (-pa)

Principe de la voie:lam gyi gtso-bedésigne Iprajidparamita
Proprement dit(e): mtshan-nyid-pa

Quiddité: ngo-bamungo-bo-nyid

Réalité: chos-nyid skt. dharmata(avec majusculejpden-pa(dans des
expressions comme “tenir pour reélbden-par ‘dzin-pp

Recueillement:ting-nge-'dzin skt. samadhi
Sagesseye-shesskt. jfiana

Sensation:tshor-ba skt. vedana

Sentiment: ‘du-shesskt. sapjia

Siccéité:de-bzhin-nyidskt. tathata

Singulier: nyi-tshe-bgsignifie aussi quelquefois: partiel, unilatéral)
Sombrer: nub-pa

Spécifiant: khyad-par du byed-pa

Spécifique, spécificité khyad-pa

Substance:dngos-pg étant pourvu d’efficience, et a ce titre réel au point de vue
de la “superficialité adéquatéyang-dag-pa’i kun-rdzob)du moins dans tous les
systemes philosophiques du bouddhisme hormisréesgika

Sujet (épistémologique)yul-can

Sujet (au point de vue de 'ontologie de la personnejang-zageq. skt.
pudgala

Sujet (ontologique), ou substrat:rten (le soi comme sujet inconscient des
déterminations individuelles dansNiraya, cf. Ketaka p.55)

Tourment(s): sdug-bsngal

Ultime: mthar-thug

Universel: spyi De portée universellespyi la khyab-pa
Unilatéral: phyogsre-ba ou phyogsgcig-pa

Visée:dmigs-pa
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